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LA SACRAMENTALIDAD DEL MATRIMONIO Y SU EXPRESION CANONICA

Sicndo un verdadero sacramento de la Nueva Ley,
el mairimonio entre dos personas bautizadas tiene esta
peculiaridad respecto a los otros sacramentos: «ser el sa-
cramento de una realidad que existe ya en la economia
de la creacidn; ser el mismo pacto conyugal instituido
por el Creador al principio» (FC, 68).

Por ser sacramento, su lugar apropiado en el siste-
ma codicial es ¢l Libro IV junto a los demis sacramen-
tos. Pero, atendida esa peculiaridad apuntada por el Papa,
nada hay de extrafio, por un lado, que el derecho matri-
monial se ocupe de regular primordialmente el consti-
tutivo natural del matrimonio, tanto en su momento in
fieri (pacto conyugal, impedimentos, consentimiento,
forma) como en su configuracién como vinculo indiso-
luble, y por otro, que este estudio sistemético goce desde
anfiguo de una gran antonomia respecto a los restantes
sacramentos. Lo cual no debe llevar a perder de vista
que es precisamente esa compleja realidad natural y juri-
dica la que ha sido elevada por Cristo a la dignidad de

BIBLIOTECA DEL INSTITUTO DE CIENCIAS PARA LA FAMILIA




TOMAS RINCON-PEREZ

sacramento, razon por la cual la sacramentalidad del ma-
trimonio, al tiempo que es cauce de gracia y santifica-
cién de los esposos, es un factor que eleva y enriquece la
estructura natural y bésica del matrimonio, plenificando
su simbolismo originario. Desde tiempos antiguos el pen-
samiento cristiano supo descubrir que el matrimonio de
los bautizados no sé6lo es simbolo o imagen del misterio
de Cristo y la Iglesia, sino que el mismo matrimonio par-
ticipa del propio misterio que representa; que, en conse-
cuencia, la eficacia sacramental se proyecta también so-
bre la propia realidad matrimonial.

Dicho lo anterior, hay que afiadir seguidamente que
el presente estudio sobre el matrimonio tiene como obje-
tivo tnico resaltar los aspectos sacramentales, desde una
Optica prevalentemente juridica, sin menoscabo de las
inevitables conexiones con la teologia sacramental. Nos
va a ocupar, en definitiva, lo que Bafares llama la oracién
principal del c. 1055 § 1: «La alianza matrimonial (...)
fue elevada por Cristo Sefior a la dignidad de sacramento
entre bautizados», dando por presupuesta la oracién su-
bordinada: «La alianza matrimonial, por la que el var6n y
la mujer constituyen entre s un consorcio de toda la vida,
ordenado por su misma indole natural al bien de los cén-
yuges y a la generacion y educacion de la prole»'.

Acotado asi el objeto de nuestro estudio, parece
conveniente fijar primero unos principios doctrinales ba-
sicos acerca de la significacién sacramental del matrimo-
nio, para indagar después en qué medida esos principios
han sido acogidos por la vigente legislacién candnica so-
bre el matrimonio.

' Comentario al c. 1055, en «Comentario Exegético», vol. I, 2.* ed.,
Pamplomna, 1997, p. 1038. Para las cuestiones que tratamos aqui, cfr. T. RIN-
CON-PEREZ, El matrimonio cristiano. Sacramento de la creacion y de la re-
dencion, Pamplona, 1997.
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B 1. El matrimonio entre bautizados:
sacramento de la Nueva Alianza

1.1. LA SACRAMENTALIDAD DEL MATRIMONIO
COMO VERDAD DE FE

«La Iglesia, acogiendo y meditando fielmente la
Palabra de Dios, ha ensefiado solemnemente y ensefia
que el matrimonio de los bautizados es uno de los siete
sacramentos de la Nueva Alianza» (FC, 13). Asi lo pro-
clamo el Concilio de Trento (Ses. XXIV, c. 1) y lo ha
sancionado recientemente el Concilio Vaticano II, al
describir el matrimonio como «imagen y participacion
de la alianza de amor entre Cristo y la Iglesia» (GS, 48),
y al ensefiar que «los conyuges cristianos en virtud del
sacramento del matrimonio, por el que manifiestan y
participan del misterio de unidad y del fecundo amor en-
tre Cristo y la Iglesia (Eph. 5, 32), se ayudan mutuamen-
te a santificarse en la vida conyugal y en la procreacion
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y educacién de los hijos, y, por tanto, tienen en su condi-
cion y estado de vida su propia gracia en el Pueblo de
Dios» (LG 11).

Por tanto, como los restantes sacramentos de la
Nueva Alianza, el matrimonio de los bautizados es un
signo eficaz de gracia; una imagen que simboliza real y
eficazmente la unién de Cristo con la Iglesia; que signi-
fica y causa lo significado, esto es, una gracia especifica.
El fundamento ultimo de la sacramentalidad del matri-
monio es la Nueva Alianza que surge del Misterio pas-
cual. Dicho de otro modo, el amor con que Cristo amé a
su Iglesia y se entregé por ella, es el ejemplar y la nueva
ley de la alianza matrimonial, al tiempo que la fuente de
donde mana la gracia sacramental. Pero el fundamento
inmediato y préximo de la sacramentalidad de un matri-
monio concreto es el cardcter bautismal de los contra-
yentes o de los cényuges, «mediante el cual el hombre y
la mujer se insertan definitivamente en la Nueva y Eter-
na Alianza, en la Alianza esponsal de Cristo con la Igle-
sia» (FC, 13). Por eso, es impensable un matrimonio de
bautizados tan s6lo natural, esto es, no sacramental, no
inserto en el misterio pascual, tal y como establece el
c. 1055 § 2: «Por tanto, entre bautizados, no puede haber
contrato matrimonial vdlido que no sea por eso mismo
sacramento».

1.2. LA REALIDAD SACRAMENTAL
Y SU CONCEPTUALIZACION HISTORICA

Que el matrimonio de los bautizados sea uno de
los siete sacramentos de la Nueva Alianza significa, en-
tre otras cosas, que, si bien la proclamacién solemne de
esta verdad acontece en un momento concreto de la his-
toria, la realidad del matrimonio como sacramento se re-
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monta al mismo Cristo conformando la unién conyugal
desde el instante mismo en que comienza la andadura
histérica del Pueblo de la Nueva Alianza; o mas en con-
creto, desde el momento en que los hombres y mujeres
se incorporan mediante el bautismo a ese nuevo Pueblo
de Dios y se insertan en la Nueva Alianza de Cristo y la
Iglesia.

Es 1til tener en cuenta esta consideracion porque
durante siglos no se tuvo conciencia refleja de que el
matrimonio era realmente un signo eficaz de salvacion,
es decir, un verdadero sacramento de la Nueva Alianza,
como el Bautismo o la Eucaristia. Lo cual no fue 6bice
para que quienes, ya bautizados, contrajeron matrimonio
lo hicieran sacramentalmente, y quienes accedieron al
bautismo ya casados vieran sacramentalizada su unién
conyugal por la regeneracién bautismal que se habia
producido en ellos?.

Es obvio que los demds sacramentos tampoco
son producto de la reflexion teoldgica, sino que deben su
existencia a la voluntad de Cristo. Por tanto, también
respecto a ellos debe distinguirse la realidad sacramental
—que nace con la Iglesia misma— y su conceptualiza-
cioén histérica. Pero las diferencias con el sacramento del
matrimonio —y las consecuencias teolégico-canonico
que de ello deben extraerse— son muy importantes. En
efecto, el Bautismo y la Eucaristia fueron instituidos por

2 Ya desde el siglo x11, pero especialmente en el siglo X1, se distin-
guen en el matrimonio los tres elementos propios de todo sacramento: el sa-
cramentum tatum, la res et sacramentum y la res tantum. Pero la doctrina
encuentra serias dificultades para dar a la res tantum el alcance de gracia
significada y causada por el sacramento. Por eso la sacramentalidad del ma-
trimonio durante mucho tiempo estuvo basada tinicamente en la significa-
ci6én: el matrimonio era sacramento por ser signo de una casa sagrada, de la
Unién de Cristo y la Iglesia. El factor causativo de gracia tardé mds tiempo
en aparecer con claridad en la doctrina teol6gico-canénica.
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Cristo, pero se realizan en cada caso concreto mediante
un rito sagrado en virtud del cual el agva, en un caso, o
el pan y el vino en otro, alcanzan su fuerza significante y
salvadora. En cambio, el sacramento del matrimonio no
es otra cosa que el matrimonio originario 0 sacramento
de la creacién, elevado a la condicién de Sacramento de
la Nueva Alianza, no por la fuerza operante de ningtn
rito sagrado, sino por el hecho sublime de que ¢l hombre
y la mujer que contraen, o han contraido ya matrimonio,
mediante el bautismo estdn insertos indestructiblemente
en la Alianza esponsal de Cristo y la Iglesia.

2. Estructura y eficacia
sacramental del matrimonio

2.1. ESTRUCTURA Y ESENCIA DE LA SACRAMENTALIDAD

Desde antiguo han sido aplicadas al matrimonio
Ias categorias sacramentarias de sacramentum faniwm,
constituido por el pacto conyugal; res et sacramenium,
identificable con el vinculo juridico que nace del pacto,
y que resulta ser por ello un vinculo sacramental; y la
res tantum como expresion de la gracia especifica signi-
ficada y causada por el sacramento®.

Con ser estos tres elementos necesarios para des-
cribir la naturaleza de un verdadero sacramento de la
nueva Alianza, en referencia al matrimonio cabe pregun-

* En tiempo de Santo Tomds, hubo de distinguirse al respecto entre
res ultima contenta, expresion de la gracia significada y causada, y la res non
contenta, expresién de 1a Unidn de Cristo y de la Iglesia, significada pero no
cansada por el vinculo. Cfr. Supl, q.42,a. Tad4 et 5;q. 42, a. 4 ad 2. Para
ver el contexto en que escribe el Doctor Angélico, ¢fr. T. RINCON-PEREZ, Fl
matrimonio, misterio y signo. Siglos IX-XIII, Pamplona, 1971, pp. 344-360.
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tarse en cudl de esos elementos reside la verdadera esen-
cia de la sacramentalidad.

La respuesta nos viene dada por este texto ponti-
ficio: «Al igual que cada uno de los siete sacramentos, el
matrimonio es también un simbolo real del aconteci-
miento de salvacion, pero de modo propio. Los esposos
participan en cuanto esposos, los dos, como pareja, hasta
el punto que el efecto primario e inmediato del matrimo-
nio (res ef sacramentum) no es la gracia sobrenatural
misma, sino el vinculo conyugal cristiano, una comu-
nién en dos tipicamente cristiana, porque representa el
misterio de la Encarnacién de Cristo y su misterio de
Alianza» (FC, 13).

Segiin esto, la modalidad especifica de ese sim-
bolo real que es el matrimonio cristiano, radica primaria
e Inmediatamente en la res et sacramentum, es decir, en
el vinculo conyugal. Lo que ¢l pacto conyugal produce
no es la gracia, sino el vinculo. Cuando ese pacto es en-
tre bautizados, sucede que el vinculo creado es necesa-
riamenie sacramental, y productor de gracia si no estd
bloqueada su eficacia por alglin obstdculo personal de
los contrayentes. De aqui se desprende que, si bien el
pacto conyugal —el sacramentum tantum— es indiscuti-
blemente un factor sacramental en cuante que es signo y
causa del vinculo, no reside en €l la esencia de la sacra-
mentalidad ni es procedente, por ello, reducir la sacra-
mentalidad al momento del pacto o de Ia celebracién del
matrimonio®. '

1 El Doctor Angélico subraya también la equivalencia entre el vincu-
lo matrimonial v el cardcter del bautisme en estos términos: «Ad secandam
dicendum quod, sicut aqua baptismi cum forma verborwm non operatur in-
mediate ad gratiam, sed ad characterem; ifa actus exteriores et verba expri-
mentia consensum directe facinnt nexum quendam, qui est sacramentum ma-
trimonti; et huiusmodi nexum ex viriute divinae institutionis dispositive
operatur ad gratiam». Supl, ¢. 42, a.3 ad 2.
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2.2. EL MATRIMONIO COMO SIGNC REAL Y PERMANENTE
DE LA UNION DE CRISTO Y DE LA IGLESIA

Aunque ya estd implicito en todo lo anterior,
conviene subrayar este aspecto de la sacramentalidad del
matrimonio a fin de lograr una mejor comprension de la
misma que nos aleje de la concepcion extrinsicista ——el
sacramento, algo extrinseco y sobreafiadido al matrimo-
nio— de la que se hicieron eco algunos te6logos cldsi-
cos, como Scoto, Cayetano, Vazquez, Melchor Cano, y a
la que se han sumado o han resucitado no pocos autores
modernos, como tendremos ocasién de ver mas adelante.

El matrimonio entre personas bautizadas es un
signo real de la unidn de Cristo y la Iglesia. Dicho de
otro modo: entre signo —matrimonio, realidad natural
elevada— y cosa significada —la unién de Cristo y de la
Iglesia—, existe una relacién real, no meramente simb6-
lica. Aparte de su capacidad para causar la gracia y san-
tificar a los esposos, €l matrimonio cristiano no tiene
con la Alianza esponsal de Cristo y 1a Iglesia una simple
relacion de semejanza; el mismo matrimonio es misterio
y signo, estd conformado en su propio ser por el misterio
divino del que participa.

Comeniando el magnum sacramentum de la Carta
a los Efesios, M.J. Scheeben, el gran tedlogo del siglo xix,
hacia esta clarividente descripcién de cémo debia enten-
derse el matrimonio-sacramento: ‘

«El sentido en que ha de entenderse que ¢l matri-
monio es un misterio tan grande, depende evidentemente
de la manera como se defina la relacioén que tiene el mis-
mo con Cristo y la Iglesia. Esta relacién puede concebir-
se como simbdlica y como real. En el primer caso, el
Apéstol presentarfa el matrimonio segun su ser natural
como sfmbolo de la unidad sobrenatural que existe entre
Cristo y la Iglesia; el matrimonio mismo no serfa miste-
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rioso, no seria mas que una imagen vacia para hacernos
intuir un misterio que se halla fuera de ella (...). El ma-
trimonio cristiano en cambio tiene una relacion real,
esencial, intima con el misterio de la unidad de Cristo y
de la Iglesia; en ésta radica, con ésta se enlaza organica-
mente; de ahi que participe también del ser y del cardc-
ter misterioso de la misma»®.

A parecida conclusién llega el Romano Pontifice
cuando ensefia: «En virtud de la sacramentalidad de su
matrimonio, los esposos quedan vinculados uno a otro
de la manera méds profundamente indisoluble. Su reci-
proca pertenencia es una representacion real, mediante
el signo sacramental, de la misma relacion de Cristo con
la Iglesia» (FC, 13). Por tanto, todo €l orden conyugal
estd configurado por el misterio de Cristo y la Iglesia del
que es portador y se hace participe el vinculo conyugal
en su condicion de signo real.

A la vez que signo real, o por serlo, ¢l matrimo-
nio es un signo permanente de la unién de Cristo y la
Iglesia. La significacién sacramental no se agota en el in
fieri, sino que se sitia fundamentalmente en el in facto
esse, es decir, en el vinculo conyugal. Con palabras de
Belarmine: «est enim matrimonium simile Eucaristiae,
quae non solum dum fit, sed etiam dum permatet, sacra-
mentum est: dum enim conyuges vivuni, SEmper eorum
societas sacramentum est Christi et Ecclesiae»®, Pero no
s0lo la significacién sacramental tiene un caracter perma--
nente por residir en el vinculo; también la gracia sacra-
mental trasciende el momento celebrativo del matrimo-
nio: «El don de Jesucristo no se agota en la celebracién

3 Los misterios del cristianismo, 32 ed. espafiola, Barcelona, 1960,
p. 636. '

6 Texto citado y glosado por E. TEERO, Matrimonio, misterio y sig-
ro. Siglos XIV-XVI, Pamplona, 1971, p. 453.
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del sacramento del matrimonio, sino que acompafia a los

conyuges a lo largo de toda su existencia» (FC, 56).

2.3. DOBLE EFICACIA SACRAMENTAL. DEL MATRIMONIOQ

A semejanza de los sacramentos que imprimen |
cardcter, ¢l matrimonio entre bauntizados opera un doble
efecto: el vinculo sacramental (res et sacramentum) es el
efecto directo e inmediato del pacto conyugal (sacra-
mentum tantum). De este modo, ¢l vinculo juridico natu-
ral que nace del pacto, con su contenido de derechos y
deberes y con sus propiedades esenciales de unidad ¢ in- |
disolubilidad, es elevado a la dignidad de vinculo sacra-
mental e impregnado, en consccuencia, de significacion.
Sin perder su estatuto natural y originario, disefiado ya :
por Dios como signo en potencia, y consecuentemente
con las propiedades esenciales de unidad e indisolubili-

dad, el vinculo sacramental adquicre una especial firme-

Za por ser un signo real ——una copia— de la unién tnica
¢ indisoluble de Cristo con la humanidad (unién hiposta-

tica) o de Cristo con la Iglesia (Cuerpo mistico).

Este primer efecto opera sobre el vinculo, sobre ]

el matrimonio mismo, siempre que existe un verdadero
pacto conyugal, con independencia de las actitudes reli-
giosas y morales de los contrayentes o de los conyuges.
El segundo efecto, esto es, la gracia sacramental —res
tantum-— que deriva del vinculo, no se sitda en el orden

de Ia validez del sacramento, sino en el de la fructuosi-

dad; no interesa al vinculo ya formado, sino a las perso-
nas (conyuges) que lo constituyen. Se trata de un don de
Jesucristo que acompafia a los conyuges a lo largo de

toda su existencia, por medio del cual quedan fortifica-

dos y como consagrados para cumplir dignamente sus
deberes de estado (cfr. GS, 48). Pero se trata de un don
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inherente a todo matrimonio vilido, cuya eficacia salvi-
fica y santificadora puede quedar no obstante bloqueada
por la actitud negativa de ambos coényuges o de uno de
los conyuges, bien por falta de fe, o por otros obsticulos
a la accidn de la gracia divina. :

Consecuencia de todo esto es que, si bien en el
orden de la validez del sacramento es irrelevante por
principio la falta de fe o el estado de pecado grave de los
contrayentes, en orden a la fructnosidad cuanto mayor
sea la fe y la capacidad receptora de la gracia divina,
mejor dispuestos estardn los esposos para «descubrir y
admirar con gozosa gratitud a qué dignidad ha elevado
Dios el matrimonio y la familia, constituyéndolos en sig-
no y lugar de la alianza de amor entre Dios y los hom-
bres, entre Jesucristo y la Iglesia esposa suya» (FC, 51);
para descubrir, en suma, que ¢l sacramento del matrimo-
nio, que presupone y especifica la gracia santificadora
del bautismo, es fuente y medio original de santificacién
propia para los cényuges y para la familia cristiana’.

A modo de conclusion, cabe decir que en el sa-
cramento del matrimonio existen dos factores que se im-
plican y se complementan entre si: el factor significante
y el causativo de gracia. El primero afecta directamente
al orden conyugal y a la naturaleza del vinculo, razdén
por {a cual es indiscutible su relevancia juridica. El se-
gundo dice relacién a la peculiar gracia que los cényu-
ges tienen en su condicidn y estado de vida, lo cual hace
evidente su relevancia teoldgica. A la vista de esto, nada

" En este sentido, desde un punto de vista pastoral, toda la catequesis
prematrimonial debe apuntar hacia el frite del sacramento, para lo cual es
imprescinible que se convierta en un verdadero itinerario de fe. Pero este de-
ber de que el matrimonio sea fructuoso, despliegue toda su eficacia salvifica |
y santificadora, habrd de armonizarse convenientemente con el derecho a
contraer un matrirnonio vélido, cualesquiera que sean las circunstancias mo-
rales o religiosas de los contrayentes.
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hay de extrafio que, desde un punto de vista metodologi-
o, los canonistas fijen su atencidén en la significacién

sacramental v en las consecuencias jurfdicas que de ella §

se derivan, mientras que los teélogos ponen de relieve
los aspectos de santificacién y de gracia, propios de ese
acontecimiento de salvacién que es el matrimonio cris-
tiano. Se deberd evitar, en todo caso, una polarizacién
exclusiva en uno de los factores para no distorsionar el
alcance verdadero de la sacramentalidad del matrimonio,
tal v como ha sucedido tantas veces en la historia del
pensamiento cristiano sobre la sacramentalidad del ma-
trimonio®,

# Durante siglos prevalecid la consideracién cast exclusiva del matri-
monio como signo de una cosa sagrada, dificultando su configuracion como
signo eficaz de gracia y, consecuentemente, verdadero sacramento de a
Nueva Alianza. A partir del siglo x1v, cuando ya nadie duda que el mairimo-
nio eristiano es une de los siete sacramentos de la Iglesia y, por tanto, signo
eficaz de gracia, ocurre que algunos tedlogos van a fijar su atencién casi ex-
clusivamente en el factor causativo de gracia, oividando el verdadere alcance

de 1a significacién sacramental, o no apreciando suficientemente que esa sig- i

nificacién impregna de tal modo el matrimonio mismo qgue hace de €l un
misterio ¥ un signo real de salvacién. Para aquellos telogos —y para quie-
nes hoy tesucitan sus planteamientos— el sacramento serfa una realidad afia-
dida o extrinseca al matrisonio mismo; una gracia que Cristo concede a los
esposos cristianos para el cumplimiento fiel de sus compromisos conyugales
y familiares, pero que deja sumido el matrimonio en su propia realidad natu-
tal, 0 a lo més como una imagen vacia de una realidad misteriosa, que estd
fuera de ella. Es facil adivinar que en ese planteamiento se fund6é —y se fun-
da hoy— la tesis de guienes sustentan que matrimonio y sacramenio son dos
realidades distintas v separables y que, en consecuencia, es Tactible entre
dos bautizados un matrimonio vélido sin sacramento.

DIF 32

LA SACRAMENTALIDAD DEL MATRIMONIO Y SU EXPRESION CANONICA

3. Identidad entre matrimonio
y sacramenio

3.1. LA PECULIARIDAD PRIMARIA ¥ FUNDAMENTAL
DEL SACRAMENTO DEL MATRIMONIO

Un punto clave para comprender el verdadero al-
cance de la sacramentalidad del matrimonio cristiano,
consiste en precisar con claridad su peculiaridad con re-
lacion a los demds sacramentos: es un verdadero sacra-
mento de la Nueva Ley, un signo eficaz de gracia, pero
con rasgos propios y especificos que le distinguen de los
restantes sacramentos. Afirmar con claridad esta peculia-
ridad comporta a su vez aceptar las consecuencias teold-
gico-candnicas que de ello se derivan. No hay que olvi-
dar que la aplicacién univoca al matrimonio de todas las
categorias sacramentarias fue uno de los motivos por los
que histéricamentie el concepto de sacramentalidad del
matrimenio en sentido estricto tardé més tiempo en cris-
talizar pese a que el concepto de significacién sacramen-
tal despunta con nitidez en las fuentes mds primitivas®.

Mas adelante precisaremos con detalle las conse-
cuencias teoldgico-candnicas que se derivan de esa pecu-
liaridad del matrimonio cristiano. Ahora es conveniente
abordar por extenso el tema clave para entender adecua-
damente el verdadero alcance de la sacramentalidad del
matrimonio.

La peculiaridad primaria y fundamental del ma-
trimonio reside en «ser el Sacramento de una realidad

9 Cfr. T. RINCON-PEREZ, El matrimonio, misterio y signo. Sgilos IX-
XIH, Pamplona, 1971; E. Teiero, La sacramentalidad del matrimonio en la
historia del pensamiento cristiano, en «fus Canonicum», XTIV, n. 27, 1974,
pp. 11-31.
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8 en. Ja economia de la creacién; ser el mismo
aelo-conyugal instituido por el Creador al principio»
{I"C B8). La identidad se da entre el matrimonio del prin-
¢iplo y el matrimonio sacramento; es decir, entre la rea-
lidud creada y la realidad redimida, existiendo entre ma-
frimonio y sacramento la misma relacién que entre
Creacién y Redencién, o que enire naturaleza y gracia;

realidades estas que no sc confunden, pero que tampoco

son separables porque, ni la redencién opera sobre ¢l va-
¢io sino sobre la creacién, que se convierte asf en crea-
cién redimida, ni la gracia destruye la natwraleza sino
que la perfecciona y la eleva.

El Papa resume ese pensamiento en el texto cita-
do como razén de fondo para admitir a la celebracién
del matrimonio-sacramento a los imperfectamente dis-
puestos, si la piden con rectitud de intencién. Pero toda
la Exhortacién Apostélica estd llena de testimonios ten-
dentes a mostrar estas tres verdades fundamentales:
1.") que todo matrimonio desde el principio estd ordena-
do a significar el misterioso amor de Dios a los hombres,
estd ordenado a ser el sacramentum magnum. En este
sentido cabe configurar a todo matrimonio como sacra-
mento de la creacién. 2.”) Que llegada la plenitud de los
tiempos, es decir, en Cristo, 1a realidad matrimonial del
principio, adquiere en acto la plenitud de la significacién
y de toda su fuerza salvadora. 3.%) Que esta plenitud de
significacién y de gracia que de un modo virtual, y como
en potencia, afectaba ya a toda la estructura del matri-
monio originario, impregna de modo nuevo el vinculo
sacramental y sus propiedades esenciales, desde el mo-
mento en que mediante el bautismo los esposos se sittian
en el tiempo de la Iglesia, en el 4mbito de la Redencién.

Esta identidad entre el sacramento de la creacién
y ¢l sacramento de la redencién, a la vez que sanciona la
absoluta inseparabilidad entre la realidad creada y redi-
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mida, pone de manifiesto que el matrimonio es algo in-
herente al ser humano, y por ello sigue la misma suerte,
atraviesa la misma historia que ha recorrido la persona
humana: desde el estado sobrenatural de inocencia, pa-
sando por el estado de naturaleza caida, hasta la plenitud
de los tiempos en que por la Encarnacién del Verbo el
matrimonio, como el hombre, es redimido y adquiere en
acto la plenitud sacramental.

Dada la importancia de esta cuestion, y habida
cuenta de que no siempre, ni por todos, ha sido entendi-
da en los términos propuestos por el magisterio de la
Iglesia, parece necesario prestarle una especial atencién,
tanto en su vertiente histérica como en los nuevos plan-
teamientos hechos a raiz del Concilio Vaticano II.

3.2. LA INSEPARABILIDAD «ENTRE CONTRATO
Y SACRAMENTO» EN PERSPECTIVA HISTORICA

Durante muchos siglos la doctrina cat6lica, ex-~
presada en la férmula, tal vez inadecuada, «inseparabili-
dad entre contrato v sacramento», se ensefié¢ y vivi6é por
connaturalidad, porque aparecia entrafiada en [a misma
concepcion cristiana del matrimonio. Los cristianos se
casaban como los demds, la Iglesia asume los ritos nup-
ciales imperantes; se tiene conciencia, en definitiva, de
que el matrimonio de los cristianos es el mismo matri-
monio natural, si bien fuertemente impregnado de signi-
ficacion, lo cual ayudard a comprender mejor la propia
esencia del matrimonio asi como la unidad y la indisolu-
bilidad; propiedades éstas que se corresponden con el
proyecto natural del matrimonio, pero que aparecen ilus-
tradas y reforzadas en su condicién de signo de Ia unién
tinica e indisoluble de Cristo con la Iglesia. S6lo cuando,
en lo sucesivo, se pierda o se desvirtie la naturaleza sig-
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nificante del matrimonio, aparecerdn en el panorama |
doctrinal las tesis que ponen en cuestion la doctrina ;
acerca de la inseparabilidad entre el sacramentum natu- -
rae —l1a realidad natural del matrimonio—, v el sacra-

mentum Novae Legis— el mismo matrimonio natural en-

tre bautizados.

Hecha esta previa anotacion histérica, pasemos a
analizar resumidamente el origen y los hitos mas impor-

tantes de un viejo debate, que parecié zanjado con la in-

tervencidn del magisterio eclesidstico, pero que ha vuelto
a reproducirse en la actualidad, inspirado en los mismos

o parecidos esquemas mentales que 1o originaron.

A) Teslogos cldsicos que niegan la inseparabilidad

Duns Scoto es, tal vez, el primero de todos los
tedlogos que en lo sucesivo habian de negar la insepara-

bilidad. Mas atin, es el padre de todas las corrienies pos- §

teriores, pues su doctrina acerca de la sacramentalidad
del matrimonio representa el germen del que nacerén,

incluso en nuestros dias, las posturas contrarias a la inse- §
parabilidad. Del Doctor subtilis se puede decir con Teje-
10 que «ni a la hora de demosirar que el matrimonio es §
sacramento, ni al poner de manifiesto los efectos propios 1
del sacramento, tiene en cuenta la naturaleza significante
del matrimonio'®. Para él ¢l sacramento es aliquid addi- 3

tum, aliquid quod Deus «annexit contractui matrimonia-
li». Adviértase que no es lo mismo el concepto de anexion
que ¢l concepto de elevacion que emple6 el magisterio y

recoge el ¢. 1055. Para el Doctor subtilis «aliud es matri- |

monium et alivd contractus matrimonii et aliud sacra-

© 1. TEiERO, El matrimonio, misterio y signo. Siglos XIV-XVI, Eunsa
{(Pamplona, 1971), p. 46.
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mentum matrimonii»'’. Esta concepcién de la sacramen-
talidad estd en abierta y radical contradiccién con los
postulados doctrinales de estapas anteriores'”.

Quizas comoe consecuencia de esta concepcion
extrinsicista de la sacramentalidad, Duns Scoto sacard
una conclusién que servird de argumento de auntoridad a
los defensores de la separabilidad: para que se produzca
la sacramentalidad se precisa una forma, es decir, un sig-
no sensible perfectamente audible. Entre mudos, en con-
secuencia, puede haber un matrimonio vélido, pero por un
defecto sustancial de forma, no puede ser sacramental.
Nada mads l6gico que la exigencia de un factor sensible y
audible, cuando se entiende la sacramentalidad como una
superposicidn extrinseca a la realidad matrimonial.

Cayetano (1468-1534) un siglo més tarde afiadi-
ria un supuesto mds: el matrimonio contraido por procu-
rador. Cabe realizar un contrato por procurador, como
cabe realizar actos judiciales por el mismo medio, pero el
matrimonio no seria en ese caso sacramentum ecclesiae,
como no lo puede ser el sacramento de la penitencia™.

W I IV Sententiarum quaestiones subtilissimae, dist, XXVI, ¢. 1, n.
16. Cfr. E. TEIERO, 0p. cit., p. 48.

12 Piénsese, por ejemplo, en la doctrina matrimonial de un Hincmaro
de Reims en el siglo 1x, de los autores de la Escuela de Ladn en el siglo xm,
de Hugo de S. Victor, de Pedro Lombardo, de los grandes canonistas del si-
glo xu ¥ xm1, como Rufino y ¢l Hostiense, etc. Para todos ellos, la significa-
cidn sacramental estd tan en la entrafia del matrimonio que incluso los debaies
acerca de la naturaleza del matrimonio, de los momentos ¢n que se constituye
y de las propiedades esenciales del vinculo creade, no se entienden de forma
cabal 51 no es a partir del dato revelado de que el matrimonio ha sido confi-
gurado en sf mismo como un signo misterioso del amor de Dios a los hom-
bres; amor que adguiere su plenitud en la Encarnacidn del Verbo o en la
Unidn de Cristo con la Iglesia. Cir. T. RINCON-PEREZ, Matrimonio, misterio y
signo. Siglos IX-XIII, Eunsa, Pamplona, 1971.

13 Cfr. C. CAFARRA, Le lien entre mariage-realité de la creation et
mariage-sacrament, en <Esprit et Vie», 1978, pp. 353-384,

" Cfr, C. CaPARRA, fhidem.
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Gabriel Vizquez es otro de los autores cldsicos 4§
que se suman a la tesis de Scoto. A efectos de nuestro |
tema, lo principal de su pensamiento radica en el carac- }

ter accidental que concede a la sacramentalidad. Si la

sacramentalidad es un puro accidente sobreafladido por ;
Cristo, que no afecta sustancialmente a la realidad matri-
monial en cuanto tal, la consecuencia que extrae Véz- |
quez es que no basta el bautismo, ni la intencién de con- |
traer para que se produzca el sacramento. De no mediar §

la intencidén sobre el sacramento, lo que los bautizados

realicen serfa tan vidlido como lo que contraen los no }

bautizados, pero no seria sacramento.

Como es bien sabido, el autor espafiol Melchor |
Cano, es el teGlogo que presenta, en expresion de Tejero, |

una visién mas sacralizada del sacramento del matrimo-
nio. Prescindiendo de la significacién, al autor le preocu-
pa poner de relieve que la sacramentalidad del matrimo-

nio exige necesariamente [a intervencién del sacerdote §

como ministro del sacramento, pues, al igual que los de-
mas sacramentos, también el matrimonio precisa esen-
cialmente un rito sagrado®.

B) Defeﬁsores cldsicos de la inseparabilidad

‘ La aportacion del Card. Belarmine es, sin duda,
la méas decisiva histéricamente, en relacidon con nuestro
tema, porgue sobre ella se basé en lineas generales el
Magisterio de la Iglesia. Su tesis es clara, al respecto:
Entre cristianos no se celebra ningin matrimonio legiti-
mo que no sea a la vez sacramento:

15 Cfr. E. TEIERO, cit., p. 294; C. CAFARRA, cif, p. 258. Para ver el in-
flujo de Scoto, Vazquez o Melchor Cano en autores posteriores, cfr. J. F.
Muroz GARCIA, EI matrimonio, misterio y signo. Siglos XVII-XVIII, Eunsa,
Pamplona, 1982.
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«Matrimonium est Ecclesiac sacramentum: neque
apud christianos separatur coniractus legitimus matrimo-
nii a sacramento matrimmonii, cum ommis legitimus con-
tractus matrimonii hoc ipso sit sacramentum matrimonii.
Ergo judicare an aliguis contractus matrimonii sit legiti-
mus, est judicare an ille contractus sit sacramentum: sed
de sacramentis judicare ad Ecelesiam spectat: igitur et
de tali contractu judicare ad Ecclesiam spectat».

Para Belarmino, la sacramentalidad no reside
s0lo en ¢l in fieri sino también en el in facio esse del ma-
trimonio:

«Conjugii sacramentum duobus modis considerari
potest. Uno modo, dom fit. Altero modo dum permanet,
postquam factum est. Est enim matrimonium simile
Bucaristiae, quae non solum dum fiz, sed etiam dum per-
manet, sacramentum est: dum enim conjuges vivunt,
semper eorum societas sacramentuin est Christi et Ec-
clesice»'®,

Junto a Belarmino hay que destacar al ilustre
matrimonialista Tom4s Sdnchez cuyo pensamiento se re-
sume en los siguientes puntos:

1.° Los bautizados al contraer no pueden excluir
1a sacramentalidad «porque por institucién de Cristo el
sacramento y el contrato estdn inseparablemente unidos».

2.2 El bautismo es factor necesario para que se
produzca la sacramentalidad. Los infieles, como no sea
en un sentido amplio e impropio, son incapaces del sa-
cramento porque el bautismo es janua sacramentorum.
No obstante, el matrimonio de los infieles, una vez bau-
tizados, es verdadero sacramento «quia statim ac bapti-

16 Cfr. el valioso estudio sobre Roberto Belarmino en E. TEERO, ap.
cit., pp. 443-457. Vid. en concreto p. 453, nota 213.
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efficiturque indissolubiles.

al matrimonio’?,
C) El Concilio de Trento

Trento estuvieron presentes las cuestiones de la insepara-

ma ad validitatem.

destinos, inhabilitando a las personas. Se rechaza, por

7 Cft. las citas v lo i TEERO, ¢ 4
RRA, cit., p. 388. ¥ 0% comentarios de E. 0, cit., p. 472, C. Cara- J
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(z:antuEr, mat‘rimoniuyn illud representat unionem Christi.
um Ecclesia, cum in fide Christi contractum perseveret, §

) 3.° Pero quizis la aportacion mds importante de §
Sanchez sea Ia de poner de relieve la naturaleza in facto i
esse o soctetaria del matrimonio y del sacramento ha-'i
cwndf;) suya la doctrina de Belarmino respecto a fa é ui- §
p’aracu’m del sacramento del matrimonio con Ia Eucfrisl: 1
tia que no sélo es sacramento dum fit sino también dum
permanet. Y haciendo suya también la doctrina de Sto
Tomds de Aquino sobre 1a res ef sacramentum aplicada; |

Indiscutiblemente, en los debates del Concilio de

bilidad contrato-sacramento, y la de la bendicidn sacerdo- B
tal como fqrr.na del sacramento. Y todo ello, a propésito |
de la prohibicién de los matrimonios clanziestinos Es
d‘egl{, como posibles razones a la hora de explicar la 0 |
sibilidad de esta prohibicién y la instauracién de una I}())r: |

La vsardad €8, como subraya Caffarra que estas | B
razones explicativas estuvieron s6lo en el pr_in;er royec 1
t9. Al segundo proyecto, sélo pasé 1a razén de la lt?nh);bi:
litatio personae: podian prohibir a lIos matrimonios clan- ¥ 3

taxéto, 1fundaur y justif%ca.r el poder ejercido por la Iglesia
sobre la base de Ia distincién contrato-sacramento. Si es |
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cierto que el Concilio de Trento no defini6 la cuestion,
también lo es que dejé abierta la via o sugirié la direc-
¢cién que habria de seguir més tarde el Magisterio pontifi-
cio, invocando a propésito el Concilio de Trento. Segiin
esta via, la nulidad del matrimonio, por inhabilitacion de
la persona, comporta la nulidad del sacramento, pero no
a la inversa'®.

D) El Regalismo y el liberalismo.
Doctrina de los Pontifices

Conviene distingnir dos fases dentro de este perio-
do: Ia 1.2 cubre los siglos XVII y XVII, y en ¢lla se ponen
las bases doctrinales, que pretenden justificar la inter-
vencion legislativa y judicial del Estado sobre el matri-
monio. Estas bases son la separacion entre el contraio
realidad natural y politica, y el sacramento. Al Estado
corresponde regular la dimensi6én contractual, y a la
Iglesia 1a religiosa-sacramental.

La segunda fase de este periodo, que se corres-
ponde con el siglo XIX, esté caractetizada por la creacion
del instituto juridico del matrimonio civil, auspiciada por
el liberalismo que nace de la revolucién francesa.

Es cierto que tanto el regalismo, en sus distintas
formas histéricas, como el liberalismo, lo que pretenden
en dltima instancia es sustraer a la Iglesia la jurisdiceion
sobre el matrimonio; pero lo hacen desde una plataforma
doctrinal que brindard a la Iglesia la ocasi6n de formular
principios doctrinales en tomo a la sacramentalidad del
matrimonio que transcienden la coyuntura histérica y se
convierten en principios permanentes.

18 Cfr. C. CAFARRA, cit., pp. 359-361.
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Los autores modernos consideran como un he-
cho irrebatible que todos los Poniifices de este periodo
confirman la doctrina tradicional de la Iglesia, ocupén-
dose en un primer momento (Pio VI, Pio VII) de dejar
clara la competencia de la Iglesia —legislativa y judi-
cial— sobre el matrimonio-sacramento entendido como
realidad dnica, para pasar mas tarde a condenar las bases
doctrinales en que regalistas y liberales sustentaban su
pretensién de arrancar a la Iglesia la jurisdiccion sobre el
matrimonio, como realidad separable del sacramento; al
tiempo que formulan de forma positiva la verdadera doc-
trina teolégica y candnica sobre el matrimonio de 1os
bautizados.

Ante la imposibilidad de glosar aqui todos los
documentos pontificios, a la manera de ejemplo centra-
mos nuestra atencién en la ensefianza de Ledn X111

En la conocida Carta Ci siamo dirigida al episco-
pado de las provincias eclesidsticas de Turin, Vercelll y
Génova, el Papa Leon XIII sanciona no sélo los princi-
pios fundamentales cristianos, sino las mds elementales
nociones de derecho natural que quedaban también en
entredicho en la legislacién italiana:

«La connubiale unione nor & opera o invenzione
dell’uomo: Iddio stesso, supremo Autore de la natura,
sin dalle prime con detta unione ordind la propagazione
del genere humano e la costituzione della famiglia: e
nella legge di grazia, la volle di pit nobilitare con im-
primerie il divino suggello del sacramento»'®.

A continuacién el Pontifice recuerda a los obis-
pos la razén 1iltima en la que se apoyan los poderes civi-
les para sustraer a la Iglesia la jurisdiccion sobre el ma-

v CIC 17, Fontes, 1T, p. 132.
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El'iII}OIl-iO; razon que se asienta en el concepto «della dis-
sociazione del contrato dal sacramento» y en la creencia
de que a Ia Iglesia le corresponde «la sola ingerenza di
una rituale benediziones. Pero, para la conciencia de los
que son sinceramente catélicos, ninguna de estas razo-
nes es valida ya que se asientan sobre un error dogmati-
co condenado repetidamente por la Iglesia: -

«qualej & quello di ridurre ] sacramento ad una estrinse-
ca cerimonia e alla condizione di un semplice rito; dot-
trina che souverte ’essenziale concetto del matrimonio
cristiano, nel quale il vincolo connubiale santificato da-
Ha religione s’identifica col sacramento, e costituisce

inseparabilmente con esso un solo soggetto ed una sola
realta»®,

. La Enciclica Arcgnum (a. 1880) de Ledn XIII
constituye todo un tratado acerca del matrimonio cristia-
no y, respecto al tema que nos ocupa, es posiblemente el
documento mds importante. Entresacamos algunas de
sus principales ideas:

a} Segun ¢l Pontifice, el matrimonio no sélo es
una cosa sagrada, sua vi, sua natura, sua sponte, $ino
que en su entrafia natural estd ya impresa la huella de la
Slgn}ﬁcacién sacramental. Se hace aqui eco el Papa de la
tradicidn cristiana que ha visto en todo matrimonio, in-
cluso en el de infieles, un signo al menos en potencia de

la Encarnacién del Verbo o de la Unidn de Cristo con la
Iglesia:

«_Etenim cum matrimonium habeat Deum auctorem,
fueritque vel a principio guacdam Incarnationis Verbi

M CIC 17, Fontes 11, p. 133,
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Dei adumbratio, idcirco inest in eo sacrum et religiosum
quiddam, non adventitinm, sed ingenitum, non ab homi-
nibus acceptum, sed natura insitum. Quocirca Innocen-
tius 11T et Honorius IIT, decessores Nostri, non iniuria
nec temere affirmare potuerunt, apud fideles et infideles
existere Sacramentum coniugii».

b) Frente a los regalistas el Papa propone ine-
quivocamente la doctrina de la inseparabilidad:

«Etenim non potest huinsmodi distinctio, seu verius

distractio, probari; cum exploratum sit in matrimonio "}

christiano contractum a sacramento non esse dissociabi-
lem; atque ideo non posse contractum verum et legiti-
mum consistere, quin sif eo ipso sacramentum. ‘

¢) Pero, por la razén que aporta a continuacion,
sale al paso igualmente de cualquier teorfa —atin la no
circunscripta a ese tiempo— que pretenda una separabi-
lidad relativa o per accidens, ya que es €l contrato mis-
mo, coniraido justamente, segtin derecho, el que ha sido
elevado a la dignidad de sacramento, o, precisando aun
mas, es el mismo vinculo conyugal en el que consiste el
matrimonio, el que contienc in se et per se la significa-
ci6én y la gracia sacramentales, en virtud de la elevacion
de Cristo, y no del arbittio de los hombres:

«Nam Christus Dominus dignitate sacramenti auxit
matrimoninm; matrimonium autem est ipse confractus,
si modo sit factus jure. Huc accedit, qued ob hanc cau-
sam mafrimonium est sacramentum, quia est sacrom
signum et efficiens gratiam, et imaginem referens mys-
ticarum nuptiarum Christi cum Ecclesia. Istarum autem
forma ac figura illo ipso exprimitur summae coniunctio-
nis vinculo, quo vir et mulier inter se conligantur, quod-
que aliud nihil est, nisi ipsum matrimoninm. [taque ap-
paret, omne inter christianos iusturn conjugium in se et

1.A SACRAMENTALIDAD DEL MATRIMONIO Y SU EXPRESION CANONICA

per se esse sacramentum: nihilque magis abhorrere a ve-
ritate, quam esse sacramentum decus quoddam adiunc-
tum, aut proprietatem. allapsamn extrinsecus quae a con-
tractu disiungi ac disparari hominum arbitratu queat»?!.

E) El Proyecto de Decreto del Concilio Vaticano I

E. Corecco ha mostrado cémo una Comision
preparatoria, encargada de redactar los esquemas que ha-
bian de ser sometidos a las deliberaciones del Concilio
Vaticano I, se ocupé ampliamente del tema de la insepa-
rabilidad entre contrato y sacramento®. En su detallado
estudio Corecco nos muestra las vicisitudes que sufre la
redaccidén del proyecto, especialmente en relacién con el
problema de la definibilidad o no de la inseparabilidad
absoluta.

La dltima redaccion del esquema, pese a no ser

discutida en el anla conciliar, ni haber recibido la san-

cién definitiva del concilio, fue publicada por Mansi, y
sabemos, por ello, que estd integrada por una introduc-
cién, tres capitulos y seis cdnones condenatorios®.

El primer capitulo, titulado «De elevatione ma-
trimonii ad sacramenti dignitatem», contiene sustancial-
mente la doctrina sobre la inseparabilidad que los Ponti-
fices habian sancionado. El segundo capitulo irata de la
potestad de la Iglesia sobre el matrimonio, y el tercero
sobre los bienes del matrimonio.

Respecto a los cdnones, éste es el tenor de los
dos primeros:

20 CIC 17, Fontes, pp. 159-160.

2 (Cfr. BE. Corecco, Il Sacerdote ministro del matrimonio?, en «L.a
Scuola Caitolica» (1970), pp. 427-476.

2 MansL, vol. 53, pp. 719-721.
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«c. 1. 8i quis dixerit, Christurn non evexisse matri-
monium ad sacramenti dignitatem, et viri ac mulieris
conjunctionem haberi inter christianos posse, quae sit
verum matrimonium, non autem sacramentum; anathe-
ma sit». _ '

«¢. 2. Si quis dixerit, matrimonii sacramentum non
esse ipsum inter christianos contractum, qui consensu

perficitur; aut esse aliquid contractui accessorium et ab
eo separabile; aut vi contractus mere civilis posse inter 3

christianos verum matrimonium consistere; anathema
Sit». :

Como es sabido, este esquema no recibié ningu-
na aprobacién conciliar, por lo que en su literalidad no
tiene otro valor que la autoridad privada de sus autores.

Pero el simple hecho de que se planteara Ia posibilidad
de una definicién dogmatica, significa al menos que la 4

inseparabilidad era una verdad profundamente arraigada
en la conciencia de la Iglesia.

F) Conclusion historica

Parece indiscutible que fue el conflicto de juris-
diccion entre el Estado y la Iglesia la ocasién en que el
Magisierio pontificio comienza a tomar posiciones doc-
trinales. No obstante, una atenta lectura de los documen-
tos, sucintamente transcritos, califica como inaceptable
la pretension de reducir el valor de su ensefianza a una
mera formulacion coyuntural, desprovista de significa-
citn teoldgica permanente. El Magisterio se opone, cier-
tamente, a quienes pretenden arrancar a la Iglesia su ju-
risdiccitn sobre el matrimonio, pero, como quiera que
los regalistas fundan sus pretensiones en una doctrina
falsa del matrimonio, los Pontifices condenan a su vez la
falsedad de esos argumentos, al tiempo que elaboran po-
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sitivamente la doctrina verdadera sobre el matrimonio
cristiano. Diche de otro modo, 1os Pontifices condenan
las bases doctrinales en que se apoyan las pretensiones
regalistas y liberales, y que se resumen en la concepcion
de la sacramentalidad del matrimonio como algo extrin-
seco, sobreafiadido, accidental o accesorio y, por tanto,
separable de la realidad matrimonial. Pero el Magisterio
no se atrinchera en una postura negativa de simple con-
dena, sino que elabora a la par, o da pautas doctrinales
para una elaboracidén positiva de la naturaleza sacramen-
tal del matrimonio.

La claridad de la doctrina pontificia hizo que la in-
separabilidad entre matrimonio y sacramento fuera en lo
sucesivo y durante muchos afios, una verdad pacificamente
admitida por todos los autores catélicos y en todos los ni-
veles: teoldgicos, pastorales, candnicos y jurisprudencia-
les. Como es sabido, dicha doctrina se consagrd definitiva-
mente en el ¢. 1012 del CIC 17, y volvid a ser ratificada
por Pio XI en la Enc. Casti Connubii al decir de forma cla-
ta que «la razon de sacramento se une tan intimamente con
el matrimonio, que no puede darse matrimonio verdadero
entre bautizados sin que sea, por ello mismo, sacramento».

En base a esta reiterada doctrina pontificia, no ha
faltado quien ha legado a calificarla como doctrina
«proxima fidei», o cuando menos como doctrina catoli-
ca o teolégicamente cierta®. Pero, al margen de la califi-
cacion teoldgica que merezca, si parece claro que, lo que

# Cfr. Mons. CasTiLLO LaRA, quien en la relacion presentada el 19
de febrero de 1977 con motivo del Congreso internacional celebrado en la
Universidad Gregoriana, afirmé lo siguiente respecto a nuestro tema:
«Canone 242 (del esquema del futuro Cddigo) confirmatur doctrina catholi-
ca de inseparabilitate contractus et sacramenti. Coetus plane noverat discep-
tationem hac de ¢, et praesertim gravem quaestionem pastoralem et doctri-
nalem de frecuenti fidei defectione in contrahentibus, tamen oportunam
duxit non recedere a doctrina Magisterii quae 2 quibusdam theologis habetur
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no defini6 el Magisterio solemne, lo ha ratificado cons- §
tantemente el magisterio ordinario; y este aval magiste- ]
rial ha sido suficiente para que la doctrina de la insepara- §
bilidad haya pasado a integrar el patrimonio doctrinal §
catélico del que serd dificil desprenderse pese a la grave- §
dad y urgencia de las razones pastorales que se invoquen.

3.3. EL REPLANTEAMIENTO DE LA POLEMICA
A RAJZ DEL CONCILIO VATICANO 1T

A) Los problemas pastorales subyacentes

~ Es conveniente dejar claro, en primer lugar, que
en el dltimo Concilio ecuménico, no se debate explicita- §
mente el tema de la inseparabilidad, tal vez porque en ;
esos momentos la doctrina estd pacificamente asentada a |

la vida de la Iglesia, y por ser otros los problemas relati-

vos al matrimonio y la familia que, en verdad, preocupan =

a los Padres conciliares®.

En todo caso, fue a raiz del Concilio Vaticano 11
cuando da comienzo, en los d4mbitos pastorales y en los §

teoldgico-candnicos, un amplio debate cuyos contenidos

concretos resultan ser una reproduccion del viejo debate 3

-antes reseflado, aunque sean distintos los motivos que lo
desencadenan,

«proxima fidei» vel «theologice certa», Hac de causa voluit perscribere ad
litteram canonem 1012 CIC. Neque hoc modo impeditur suscepta investi-
gatio theologica, sed tanturn significator mutationes indacendas non esse in
te tam delicata et tam gravi pro Ecclesiae vita, donec Magisterium publice
sententiam suam ediderit». En «Communicationes», IX, 1, 1977, p. 190.

# (Cfr. el importante estudio monogréfico de D. Baubor, L'insépara-
bilité entre le contrat et le sacrement de mariage. La discussion aprés le C.
Vatican II, Pontificia Universith Gregoriana, Roma, 1987, pp. 271-279. En
algunos textos conciliares (vid. LG 11, GS 48) se advierte sin duda un reco-
nocimiento implicito de la inseparabilidad.
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Seguin hemos visto, hasta el siglo XiX en que
zanja la cuestién el Magisterio Pontificio, hubo autores
que, haciendo tabla rasa del mas genuino pensamiento
cristiano acerca de la significacién sacramental del ma-
trimomnio, pusieron el acento casi exclusivo en el efecto
de la gracia sacramental, a resultas de lo cual ese sacra-
mento peculiar con el que los conyuges cristianos —to-
dos, no sé6lo unos pocos, ni potencialmente sino en pre-
sente—, roborantur et veluti consecrantur (GS 48),
venia a ser algo extrinseco y sobreafiadido a la realidad
matrimonial y, en consecuencia, perfectamente separable
de la misma: dos bautizados podrian contraer matrimo-
nio, sin que por ello fuera sacramento; incluso a ciertos
cristianos (los mudos, o quienes contrafan por procura-
dor) se les consideraba capacitados para contraer un ver-
dadero matrimonio natural, pero no para celebrar el sa-
cramento.

En la actualidad, el detonante dltimo que inspira
la vuelta a aquellos viejos planteamientos es el grave
problema pastoral que comporta la creciente descristia-
nizacidn de la sociedad en cuanto proyectada sobre el
matrimonio y la familia. Por lo que afecta a nuestro
tema, existen numerosos bautizados catélicos no creyen-
tes 0 ne practicantes que optan por contraer matrimonio
meramente civil, mientras que otros, situados en las mis-
mas circunstancias personales de falta de fe, sea por pre-
siones sociales o familiares, sea por la inercia de una tra-
dicién o por otros motivos, siguen optando por contraer
matrimonio ante la Iglesia en la forma canénica prescri-
ta. En ambos supuestos, los interrogantes no se hacen es-
perar: ;Qué consistencia tiene aquel matrimonio civil?
(Es un verdadero matrimonio en el supuesto de que se
cumplan las ofras exigencias de derecho natural? Por
otro lado, el bautizado no creyente ;es capaz de contraer
el matrimonio-sacramento? Ademds del bautismo, ;no
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se requerird la fe para que el consentimiento vilido de-
venga un pacto sacramental?

Para un sector doctrinal la respuesta a estos inte-
rrogantes que esté inspirada en el principio de la insepa-
rabilidad, conduce a un dilema pastoral cuya resolucién
s6lo puede venir dada por un replanteamiento teoldgico
de la cuestién, y ulteriormente por las modificaciones
disciplinares correspondientes. De lo contrario, los cam-
bios disciplinares agravarian el problema pastoral, pucs
siempre que el matrimonio sea vilido, serd a la vez sa-
cramental aunque se haya celebrado ante un juez civil.

De aqui se infiere que el debate cientifico, que
adquicre su momento culminante en la década de los 70,
tiene como telon de fondo el principio de la inseparabili-
dad, modificable para unos, inmodificable para otros; y
dos coordenadas concretas: la consistencia o inconsis-
tencia auténoma de un matrimonio natural celebrado en-
tre bautizados, y la relevancia o irrelevancia de la fe en
la conformacién sacramental del matrimonio.

Vemos en primer lugar algunos de los argumen-
tos en que suelen fundarse los nuevos defensores de la
iesis de la separabilidad. Seguidamente analizaremos los
fundamentos teolégicos a favor de la inseparabilidad
propuestos por la Comisién Teoldgica Internacional. Fi-
nalmente haremos una breve referencia al Sinodo de
Obispos de 1980 y a la doctrina sentada por la Ex. Ap.
Familiaris consortio.

B) La tesis de la separabilidad: principales argumentos

a) La libertad religiosa y la autonomia
de las realidades temporales

El Concilio Vaticano I consagrd estos princi-
pios, v, sobre la base de ellos, se pretende tambicn argu-
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mentar a favor de la tesis de la separabilidad, en estos o
parecidos términos:

La dignidad de la persona humana, también la de
un catdlico no creyente o no practicante, exige que se le
deje opiar por un matrimonio a la medida de su concien-
cia, pero esta exigencia no se veria cumplida si el matri-
monio que eligen —el civil— no fuera verdadero y ade-
mds no sacramental. Por otra parte, la realidad terrestre,
gue es el matrimonio, debe configurarse autbnomamen-
te, es decir, al margen de cualquier connotacion religio-
sa, siempre que los interesados asi lo decidan. Todo lo
cual resulta imposible desde la tesis de la inseparabili-
dad que pasaria a ser, por ello, una reminiscencia de los
tiempos de . cristiandad ya superados. La inseparabilidad
implicaria que el bautizado no tiene libertad de opcién: o
contrae matrimonio-sacramento o no contrae nada.

Cualquiera advierte que €stos no son argumentos
demostrativos de la tesis de la separabilidad, sino que la
presupenen aprioristicamente v en base a ese presupues-
to se elaboran ad casuwm los conceptos de dignidad de la
persona humana y la autonomia de las realidades tempo-
rales. Se parte, en efecto, del hecho —que no demues-
tran— de que el hombre bautizado es libre y capaz de
optar enire coniraer s6lo naturalmente o sacramen-
talmente. A partir de esta posibilidad —indemostrada
como real—, se extrae la consecuencia de que cualquier
obstdculo a esta libertad de eleccién supone un atentado
a la dignidad de la persona humana y hace quebrar el

2% T. MANZANARES, Habitudo matrimonio baptizatorum inter et sa-
cramentum: omne matrimonium duorum baptizatorum estne necesario sa-
cramentum?, en «Periodicd», 67, 1978, pp. 45 ss. Un amplio estudio sobre
los autores modermnos que defienen una u ofra tesis —la separabilidad o la in-
separabilidad-— puede verse en D. Baupct, Liinseparabilité..., cit.; cfr. tam-
bién F. A1 ARCON, El mairimonio celebrado sin fe, Almeria, 1988.
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principio conciliar de la autonomia de las realidades te-
rrestres. La consecuencia pareceria logica, si fuera ver-
dadera la premisa en que se apoya. Pero, a nuestro juicio
la verdad es que el matrimonio sigue a la naturaleza hu-
mana y ésta s6lo ha existido realmente concretada en la
Historia salutis. El orden de naturaleza pura no existe.
De ahf que sea impensable un regressus ex ordine reden-
tionis ad ordinem creationis® .

Téngase en cuenta, ademds, que los conceptos de
dignidad de la persona humana, o de autonomia de las
realidades terrenas, no deben ser entendidos al margen
de la economia de la salvacién en que los sitiia el propio
Concilio. En este sentido, Cristo es la referencia dltima
de toda dignidad humana, y es, a 1a vez, la meta tltima
de toda ordenacidn, también la de las realidades terrenas
y de modo muy especial de esa realidad terrena llamada
matrimonio, elevada intrinsecamente a sacramento.

Para no interpretar erréneamente la radicalidad
de estos planteamientos es necesario dejar claro que es-
tan hechos siempre en un plano ontoldgico; el mismo en
que se sitda la naturaleza indeleble del cardcter bantis-
mal: afirmar que toda persona bautizada esid ontoldgica
e indeleblemente conformada con Cristo y ¢levada al or-
den de la redencitn, no comporta ningiin atentado a la
libertad religiosa. Esa misma persona bautizada, desde
una libertad que Dios respeta v que las leyes humanas
deben garantizar, puede escribir su historia concreta al
margen de su bautismo y contra la propia Iglesia a la que
fue incorporada. Puede, de igual modo contraer matri-
monio civil y ejercer as{ su ius connubii. La Iglesia res-
peta esas decisiones, como respeta la dignidad de toda

T Esta es literalmente la tesis de Corecco expresada sintéticamente
en el debate que siguié a la ponencia de J. Manzanares ya citada. Cfr. «Pe-
riodica», 67 (1978}, p. 265.
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persona humana, base y fundamento del derecho de li-
bertad religiosa. Lo que no estd en sus manos es modifi-
car el estatuto ontoldgico del bautizado, borrar el sello
indeleble del cardcter bautismal, y como consecuencia,
dejar sumido en su ser puramente natural el matrimonio
de dos bautizados; como no puede dejar de anunciar que
Cristo es el Redentor del hombre y la clave dltima de su
verdadera -y plena dignidad, no importa que baya hom-
bres y mujeres que en el gjercicio de su libertad religio-
sa, rechacen ese principio y propongan otros mesias sal-
vadores.

b) La fe de los contrayentes, elemento constitutivo
o condicionante de la sacramentalidad
del matrimonio

Para dar respuesta al problema pastoral que plan-
tean los bautizados catélicos en su condicién de creyentes
0 no practicantes, un sector doctrinal, inspirado en 1a tesis
de la separabilidad, entiende actualmente que la fe de cada
contrayente es un requisito tan esencial que sin ella es im-
posible que nazca el sacramento, lo cual no impediria que
esos contrayentes puedan dar nacimiento a un verdadero
matrimonio en cuanto institucion natural. 1o que decide,
en definitiva, que el pacto conyugal constituya s6lo el ma-
trimonio o también €l sacramento, no es el hecho objetivo
de estar bautizados los esposos, sino la intencién sacra-
mental que tiene como presupuesio la fe. Se eleva asi la fe
al rango de elemento constitutivo de la sacramentalidad.
Segiin esta teorfa, en su forma mis radical, incluso tenien-
do fe, cabria optar (entraria en juego la intencién) entre
confraer matrimonio natural o matrimonio sacramental. En
todo caso, los no creyentes sélo podrian intentar un matri-
monio verdadero, pero no sacramental.
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Como resulta patente, este enfoque de la cues-
tidn se funda en la tesis de la separabilidad entre matri-
monio y sacramento. Se parte de la idea de que el matri-
monio tiene dos dimensiones distintas separables,
auténomas: la natural y la sacramental. El matrimonio es
per se una realidad natural que no se sacramentaliza au-
tomdticamente, sino por una opcién libre de los contra-
yentes, por la explicita voluntad de fundar su unidn en el
misterio de Cristo y de la Iglesia.

Un segundo enfoque de la cuestién consiste en
considerar la fe, no como un constitutivo del sacramen-
to, pero si como un posible requisito de validez, puesto
que faltando la fe, se vicia o se debilita la intencién sa-
cramental, sin la cual es imposible que nazea el sacra-
mento.

No deja de sorprender que este enfoque de la
cuesiién sea propuesto a veces por quienes, por otro
lado, siguen sustentando Ia tesis de la inseparabilidad.
En efecto, al exigirse intencionalidad sacramental en el
mismo sentido que para los demds sacramentos, no se ve
tan claro que sea el matrimonio del principio, el matri-
monio natural, el que en si mismo representa, s signo
de la unidén de Cristo con la Iglesia. Aparte de oscurecer
la propia tesis de la inseparabilidad, ese segundo enfo-
que de la relacidn fe-sacramento del matrimonio, acarre-
aria come consecuencia para los no creyentes una inca-
pacidad radical para contraer: por falta de fe no podrian
«celebrar» el sacramento, y por estar bautizados no po-
drfan contraer un matrimonio natural®,

*® Cfr. T. RINCON-PEREZ, El matrimonio cristivno. Sacramento de la
Creacion y de la Redencidn, Pamplona, 1997, pp. 232 ss., en donde se criti-
ca la postura al respecto de la Comisién Teologica Internacional.
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C) Los fundamentos teoldgicos y juridicos
de la inseparabilidad

En conexion con la doctrina tradicional expuesta
con rigor por Belarmino, Tomds Sanchez, Scheeben, etc.,
y asumida después por el Magisterio Pontificio, se han
alzado voces claras en favor de la tesis de la inseparabi-
lidad, propiciando una profundizacién en sus fundamen-
tos teoldgicos y juridicos.

Es bien conocida, a este respecto, la vigorosa de-
fensa de la inseparabilidad llevada a cabo por la Comi-
sidn Teologica internacional poniendo luz en el confuso
panorama doctrinal que se divisaba en multitud de escri-
tos. Por eso, nos parece titil recoger y glosar aqui, a la
manera de sintesis, las tesis de la Comisién encuadradas
cn el titulo genérico: De relaiione inter matrimonium
creationis et matvimonium sacramentum®.

1. «Cum omnia in Christo, per Christum et in Chris-
tum creata sint, matrimonium, quatenus verum institu-
tum est Creationis, figura evadit mysterii unionis Chris-
ti Sponsi cum Ecclesia Sponsa et aliquo modo in hoc
mysterium ordinatur. Hoc ipsum matvimonium inter
duos baptizatos celebratum evectum est ad dignitatem
sacramenti proprie dicti, id est ad significandum atque
participandum amorem sponsalem Christi cum Eccle-
Sia».

En esta escueta proposicion se encierra un rico
contenido doctrinal del que es un fidedigno testimonio el
mas genuino pensamiento cristiano de todos los tiempos
y muy especialmente de los tiempos clasicos de la Teo-

¥ Transcribimos la version latina aparecida en «Gregorianums 1978,
pp- 453-464. S6lo transcribimos y glosamos las tres primeras proposiciones,
en donde se aborda in recto el tema de Ta inseparabilidad.
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logia y del Derecho candnico. El matrimonio pertenece
al orden de la creacidn, es un instifutum naturae, Pero es
ab origine y potencialmente un sacramento que se inserta
en la Historia salutis, es decir, en la Historia de la alianza
de Dios con el hombre. Ahora bien, llegada la plenitud de
los tiempos, esa ordenacién radical a significar fa unién
de Cristo con la Iglesia se actualiza, y en eso consisie la
elevacion a la dignidad de sacramento propiamente dicho:
anfes era sacramento en potencia o sacramentum veteris
legis; ahora es ya sacramenium novae legis. Sin cambiar
la esencia natural, se ha convertido en una realidad nueva,
como nueva criatura es €l hombre redimido. Pero lo mis-
mo que el hombre potencialmente redimido comienza a
ser una criatura nueva por el bautismo, la novedad sacra-
mental del matrimonio es actuada siempre que la pareja
unida, en que consiste el matrimonio, ha sido incorporada
al misterio de Cristo por el Bautismo.

2. Inter duos baptizatos matrimonium ut instifutum
Creationis scindi nequit ¢ matrimonio sacramento. Nam
baptizatorum coniugii sacramentalitas non est el acci-
dentalis, ita uf adesse vel abesse possit, sed eius essen-
tiae ita inhaeret ut ab eo separari non possit.

En esta segunda proposicion se afirma clara e
inequivocamente la tesis de la inseparabilidad entre ma-
trimonio y sacramento, entre la realidad creada y la reali-
dad elevada. Es una consecuencia de la proposicion ante-
rior, si bien se afiade una razén nueva en la linea de lo
expresado por el Magisterio Pontificio. En efecto, la sa-
cramentalidad del matrimonio de los bautizados no ¢s
algo sobreafiadido extrinsecamente, no es algo accesorio
o accidental, sino algo intrinseco, que pencira su propia
esencia, que la transfigura sin cambiarla, del mismo modo
que la gracia perfecciona la naturaleza sin destruirla.
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3. «Proinde inter baptizatos dari non potest vere
seu realiter ullus alius status coningalis diversus ab eo
in guo mulier et vir christiani, irrevocabili consensu
personali sese libere mutuo tradentes atque accipientes
sicut coniuges, radicitus a «duritia coris sui» (Cf. Mt
19, 8) adimuntur; ac per sacramentum adsumuntur vere
et realiter in mysterium coniunctionis sponsalis Christi
cum Ecclesia, tta ut possibilitas realis eis detfur in cari-
tate perpetua vivendi. Itaque Ecclesia nullo modo ve-
cognoscere potest duas baptizatos versari in statu co-
niugali consentaneo eorum dignitati et modo essendi
novae creaturae in Christo, nisi sacramento matrimonii
SINt UNiti»,

Se establecen en esta proposicion dos conclusio-
nes complementarias: a) Entre bautizados no cabe ningiin
otro estado conyugal distinto al sacramental. b) En con-
secuencia, la Iglesia no puede, «nulic modo», reconocer
como matrimonio verdadero la unién o el estado conyu-
gal que no sea sacramental, si de bautizados se trata.

Arribar a estas conclusiones es facil, cuando se
entiende todo lo anterior. E1 matrimonio ha sufrido los
vaivenes de la naturaleza humana. Asi como ésta nunca
ha existido en estado de naturaleza pura, tampoco el ma-
trimonio tiene consistencia al margen de los estados de
naturaleza elevada, caida y redimida. El acontecimiento
bautismal actualiza la dltima ctapa v la infunde el caric-
ter de irreversibilidad. El matrimonio de los bautizados
ya no podra ser otra cosa que sacramento del matrimo-
nio. La Iglesia podrd impedir que contraigan dos bauti-
zados, podra sefialar limites al ejercicio del jus connubii;
pero si contraen verdaderamente, no podra impedir que
aquello sea sacramento.
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D) El Stnodo de Obispos de 1980

En el sinodo de Obispos de 1980 sobre matrimo-
nio y familia, los temas de la relacién entre Fe y Sacra-
mento, y el de la inseparabilidad, fueron abordados con
un gran interés por las hondas repercusiones pastorales
que entrafia. Tan es asi, que a un buen nimero de Padres
sinodales les parecian insolubles esos problemas, de no
efectuarse un giro radical en el enfoque doctrinal y cand-
nico de toda la materia relacionada con los factores que
hacen vilida, y no sélo fructuosa, la celebracién sacra-
mental del matrimonio. Una prueba de ello es la propo-
sicién 12, de las 43 que enviaron al Romano Poutifice
para que a su luz redactara la Exhortacion postsinodal.

Téngase en cuenta a este respecto gue los Sino-
dos generalmente tienen s6lo una funcién consultiva, por
€50, sus propuestas no tienen valor magisterial hasta tan-
to no las hace suyas el Romano Pontifice. De ahi que la
actitud del que «propone» no sea la misma que la de

quien tiene que asumir una funcién magisterial, o resol-

ver una cuestion disciplinar.

sinodal:

1.° Tentendo como telén de fondo la Const. Sa-
crosancium Concilivm, 59, los Padres proponen la necesi-
dad de «examinar de qué forma la fe de los contrayentes,
como expresion de 1a Alianza y actualizacién consciente
y personal de la vocacién bautismal, se requiere para la
validez de este sacramento».

2.° Para numerosos Padres sinodales, 1a simple
peticién de casarse ante la Iglesia no es necesariamente
una sefial de fe personal. Podria serlo si esa peticion se
apoyara en motivos verdaderamente religiosos, pero
«como la celebracidn del sacramento se considera en al-
gunos lugares como una convencién social mds que como
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un acontecimiento religioso, parecen necesarios por par-
te de los futuros esposos signos mds vélidos de fe per-
sonals.

3.° Segin la teoria general sacramentaria, para
la celebracion vélida de todo sacramento, se requiere por
parte de los ministros la intencién de hacer lo que hace
la Iglesia. Este principio parece indiscutible sea cual fue-
re el sacramento al que se aplique. Pero ;debe aplicarse
a todos en el mismo sentido? ;Tiene para todos los sa-
cramentos idéntico alcance? Para los Padres sinodales el
tema de la intentio adquiere una importancia capital al
proponer «que se aprecie el grado de madurez de fe y la
conciencia que tienen los futuros esposos de hacer lo
que hace la Iglesia. Esta intencién requerida para la vali-
dez del sacramento no parece presente donde no existe,
al menos, la intencién minima de creer también con la
Iglesia, con su fe bautismal».

4.° En la proposicién 12 que estamos glosando
no se formula explicitamente el tema de la inseparabili-
dad, pero se insiniia al proponer los Padres «que se exa-
mine mas seriamente si la afirmacién segiin Ia cual un
mairimonio vélido entre bautizados es siempre un sacra-
mento, se aplica también a los que han perdido la fe».
Lo que se somete a examen, en definitiva, o se pone en
cuestién es la identidad absoluta entre matrimonio véli-
do y sacramento. Parece admitirse cuando se trata de
bautizados —creyentes; se pone en interrogante cuando
se trata de bautizados— no creyentes. En consecuencia
se insinda la posibilidad de que estos dltimos puedan
coniraer un matrimonio vdlido que no sea sacramento.
0, lo que es lo mismo, que, siquiera sea en ese caso, la
realidad sacramental sea algo separable de la matrimo-
nial, quedando minusvalorada la funcién del caracter
bautismal y acentuada la funcién de la fe personal en or-
den al sacramento.
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5.° Todas estas propuestas no afectan sélo al or-
den doctrinal. Una vez modificada la doctrina, es preciso
«que se saquen de cllo seguidamente consecuencias juri-
dicas o, como dicen més adelante, «que fa nueva legisla-
cién canénica tenga en cuenta lo contenido en esta pro-

posicion (12%) respecto a la necesidad de la fe». Y a la
hora de actuar candnica y pastoralmente en consecuen-

cia, «es necesario buscar cudles son los criterios pastora-

les que permiten discernir la fe en los futuros esposos y

en qué medida, en la intencién de hacer lo que hace la

Iglesia, a un grado mds o menos elevado, debe existir 1a

intencién minima de creer también con Ia Iglesia».

E) La Exhortacion Apostélica Familiaris Consortio

Al redactar el Exh. Ap. Familiaris Consortio, el

Papa Juan Pablo Il tuvo muy presentes, sin duda, esas |

recomendaciones de los Padres Sinodales. Pero no pare

ce que las asuma magisterialmente de forma plena, si se
lee atentamente el n. 68 de la Exhortacién que se inicia -
con la peticion a los Pastores para que hagan un esfuerzo .
por «comprender las razones que aconsejen a la Iglesiaa

admitir a la celebracién a quien estd imperfectamente
dispuesto».

Entre esas razones, tal vez la mds fundamenial es
ésta:

«El sacramento del matrimonio tiene esta peculiari-
dad respecto a los otros: ser el sacramento de una reali- .

dad que existe ya en la economia de la creacion; ser el
mismo pacto conyugal instituido por el Creador «al
principio».

De gran trascendencia teolégica es también esta
otra razdn:
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«Sin embargo, no se debe olvidar que estos novios
(se refiere a quienes piden casarse en la Iglesia sin que a
ello les muevan motivos anténticamente religiosos) por
razén de su bautismo, estdn ya realmente insertos en la
Alianza esponsal de Cristo con la Iglesia v que, dada su
recta intencién, han aceptado el proyecto de Dios sobre
el matrimonio y consiguientemente —al menos de ma-
nera implicita— acatan lo que la Iglesia tiene intencién
de hacer cuando celebra el matrimonio».

No faltan tampoco en la argumentacién pontifi-
cia razones de indole juridica, incluso ecuménica;

«Querer establecer criterios de admisidn a la cele-
bracién eclesial del matrimonio, que debieran tener en
cuenta el grado de fe de los que estdn préximos a con-
traer matrimonio, comporta ademds muchos riesgos En
primer lugar el de pronunciar juicios infundados y dis-
criminatorios; el riesgo ademas de suscitar dudas sobre
la validez del matrimonio ya celebrado, con grave dafio
para la comunidad cristiana y de nuevas inquietudes in-
justificadas para la conciencia de los esposos; se caeria
en el peligro de contestar o de poner en duda la sacra-
mentalidad de muchos matrimonios de hermanos sepa-
rados de la plena comunidn con la Iglesia catdlica, con-
tradiciendo asf la tradicidn eclesial»®,

Esta ensefianza de la FC ha sido ratificada por el
Romano Pontifice en el Discurso a la Rota Romana de
1-II-2001 con motivo de la inauguracién del nuevo afio
judicial. El Papa cenira su atencién en la realidad naru-
ral del matrimonio, evidenciada en su ser, en sus fines y
en sus propiedades. Y concluye su reflexién con estas
palabras:

3 Cfr. un comentario amplio a este planteamiento de la FC en
T. RiNCON-PEREZ, El matrimonio cristiano, cit., pp. 287-345.
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«Antes de concluir, deseo reflexionar brevemente
sobre la relacién entre la indole natural del matrimonio
v su sacramentalidad, dado que, a partir del Vaticano II,
con frecuencia se ha intentado revitalizar el aspecto so-
brenatural del matrimonio incluso mediante propuestas
teoldgicas, pastorales y candnicas ajenas a la tradicidn,
como la de solicitar la fe como requisito para casarse.

»Casi al comienzo de mi pontificado, después del
Sinodo de los obispos de 1980 sobre la familia, en el
que se tratd este tema, me pronuncié al respecto en la
Familiaris Consortio, escribiendo: “El sacramento del
matrimonio tiene esta peculiaridad con respecto a los
otros: es el sacramenio de una realidad que ya existe en
la economia de la creacidn; es el mismeo pacto matrimo-
mal instituido por el Creador af principio™ (FC, 68). Por
consiguiente, para tdentificar cudl es la realidad que
desde el principio ya estd unida a la economia de [a sal-
vacién y que en la plenitud de los tiempos constituye
uno de los siete sacramentos en sentido propio de la
nueva Alianza, el dnico camino es remitirse a la reali-
dad natural que nos presenta la Escritura en el Génesis
(Cf. Gn 1, 27, 2, 18-25). Es lo que hizo Jesis al hablar
de la indisolubilidad del vinculo matrimonial (Cf. Mt
19, 3-12 Mc 10, 1-2), v es lo que hizo también S. Pablo
al tlustrar el cardcter de gran misterio que tiene el ma-
trimonio con respecto a Cristo y a la Iglesia (Ef. 5, 32).

»Por lo demds, el matrimonio, aun siendo un sigritm
significans et conferens gratiam, es el Unico de los sicte
sacramentos que no se refiere a una actividad especifi-
camente orientada a conseguir fines directamente sobre-
naturales. En efecto, el matrimonio tiene come fines, no
sélo principales sino también propios indele sua natira-
H, el borum coniugum y la prolis generatio et educatio
{c. 10535).

»Desde una perspectiva diversa, el signo sacramental
consistiria en la respuesta de fe v de vida cristiana de
los esposos, por lo que carecerfa de una consistencia ob-
jetiva que permita considerarlo entre los verdaderos sa-
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cramentos cristianocs. Por tanto, oscurecer la dimensién
natural del matrimonio y reducirlo a mera experiencia
subjetiva conlleva también la negacién implicita de su
sacramentalidad. Por ¢l contraric, es precisamente la
adecuada comprensién de esta sacramentalidad en la
vida cristiana [o que impulsa hacia una revalorizacidn
de su dimension natural.

»Por otra parte, introducir para el sacramento requi-
sitos intencionales o de fe que fueran més alld del de ca-
sarse segiin el plan divino del principio -ademas de los
graves riesgos que indiqué en la Familiaris Consortio (n.
68): juicios infundados y discriminatorios, y dudas sobre
la validez de matrimonios ya celebrados, en particular
por parte de bautizados no catdlicos-, llevarfa inevitable-
mente a querer separar el matrimonio de los cristianos
del de otras personas. Esto se opondria profundamente
al verdadero sentido del designio divino, segin el cual es
precisamente la realidad creada la que es un gran miste-
rio con respecto a Cristo y a la Iglesia»®!.

4. CONSECUENCIAS TEOLOGICO-CANONICAS
DE LA INSEPARABILIDAD

4.1. Funcion del bautismo en la configuracion
sacramental del matrimonio

El Bautismo es la puerta de todos los sacramen-
108§, por €so su recepcion previa es un requisito esencial
para los demds sacramentos. Pero no reside soélo aqui la
funcidén que desempeila el bautismo en la configuracién
sacramental del matrimonio. También en esto es pecu-
liar la relacion entre bautismo y sacramento del matri-
MOMnio.

31 DP-17, Palabra, marzo 2001,
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«En efecto, mediante el bautismo, el hombre y la mu-
jer se insertan definitivamente en la Nueva y Eterna
Alianza, en la Alianza esponsal de Cristo con la Iglesia.

Y debido a esta insercién indestructible la comunidad in- "

tima de vida y amor conyugal, fundada por el Creador, es
elevada y asumida en la caridad esponsal de Cristo, sos-

tenida y enriquecida por su fuerza redentora» (FC, 13).

Segiin esta ensefianza pontificia, aparece claro,
por tanto, que en el bautismo se asienta el {fundamento
inmediato y préximo de la sacramentalidad de un mairi-
monio concreto. Supucsta su insercién indestructible en
la Nueva y Eterna Alianza que opera el cardcter bautis-

mal, la unién del hombre y la mujer en matrimonio ya F

no puede ser sino una unién sacramental. Por virtud del
ex opere operato del cardcter bautismal, ese hombre y
esa mujer quedan objetivamente incorporados para siem-
pre al misterio de la Nueva Alianza, aunque subjetiva-
mente no tuvieran conciencia de su nueva condicién, in-
cluso aunque mostraran en lo sucesivo una voluntad
contraria a la misma. Aqui estd la clave para entender
por qué la falta de fe no es un factor decisivo para que el
matrimonio entre bautizados sea sacramento, pese a que
por esa falta de fe circunstancialmente esté bloqueada su
eficacia salvadora. :

Asf 1o ha entendido, por lo demds, la praxis mul-

tisecular de la Iglesia al considerar como sacramental el
vinculo natural contraido en la infidelidad —antes del
bautismo—, una vez que los verdaderos esposos han re-
cibido el bautismo. Tal matrimonio, ni ha necesitado un
nuevo consentimiento, ni ha precisado ningin rito espe-
cial, ni ha exigido ningtin acto de fe, como no sea la fe
infusa recibida en el bautismo. Ocurre sencillamente que
ese matrimonio, por la accién de Cristo operada a través
del bautismo, ha dejado de ser un mero signo potencial
—sacramento de la creacién— para ser en acto un signo
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eficaz de gracia, verdadero sacramento de la redencidn.
Algo semejante cabria decir del matrimonio de los bauti-
zados en comunidades eclesiales no catélicas en donde
ni siquiera se acepta como verdad de fe la sacramentali-
dad del matrimonio. Ello no es ébice para que, si se trata
de un matrimonio valido, sea a la vez sacramento.

4.2. El pacto conyugal y los ritos sacramentales

La no necesidad esencial de ritos sagrados para
la «confeccién» del sacramento del matrimonio es otra
de las consecuencias teolégico-canénicas derivadas de la
identidad entre pacto conyugal y sacramento. En ello es-
triba también una nueva peculiaridad en relacién con los
restantes sacramentos. En éstos, en efecto, los ritos son

.un factor constitutivo de la sacramentalidad. Por el con-

trario, «el matrimonio cristiano exige por norma una ce-
lebracion littirgica, que exprese —declaret en ¢l original
latino— de manera social v comunitaria la naturaleza
esencialmenie eclesial y sacramental del pacto conyugal
entre bautizados» (FC, 17). .

A diferencia de otros sacramentos, la accion o ri-
tos litirgicos en los que se sitda ¢l pacto conyugal tienen
s6lo una funcidn declarativa, no constitutiva. Dicho de
otro modo, el hecho de que la celebracién de las nupcias
cristianas se inserte por norma en la liturgia no significa
que sta sea esencial para la conclusién del pacto conyu-
gal entre bautizados en que consiste esencialmente la ce-
lebracion sacramental. No se rodea el pacto conyugal de
un marco litdrgico apropiado para que sea sacramento,
sino porque lo es en sf mismo, y lo serd esencialmente
cualquiera que fuere el modo en que se celebrase. Esto
no ocurre en los otros sacramentos: el agua del bautismo
o ¢l pan de la Eucarisiia requieren esencialmente un rito
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sagrado para que se produzca el sacramento. En el ma-
trimonio, por el contrario, la nataraleza esencialmente
eclesial y sacramental le adviene al pacto conyugal por
el hecho de celebrarse entre bautizados. Cosa distinta es
la conveniencia —-y asi lo establece la Iglesia— de que
esa realidad intrinsecamente sacramental se manifieste
social y comunitariamente en el marco de una celebra-
cién litdrgica®,

4.3, Los ministros del sacramento del matrimonio

Histdricamente y durante muchos siglos la cues-
tion del ministro del sacramento del matrimonio no es
planteada ni discutida por la doctrina teolégico-canoni-
ca. Se entiende que es el matrimonio como realidad na-
tural, ¢l matrimonio de la creacién, el que es elevado y
constituido por voluntad de Cristo en sacramento de la
Nueva Alianza. Sélo cuando tedlogos como Duns Scoto
o Cayetano distorsionan el sentido de la sacramentalidad
del matrimonio configurdndola como una realidad ex-
trinseca y sobreafiadida al matrimonio natural, serd posi-
ble que otros telogos como el espafiol Melchor Cano en
el siglo xvi, formulen la tesis segiin la cual la sacramen-
talidad del matrimonio exige necesariamente la interven-
cién del sacerdote como ministro, puesto que al igual
que los demds sacramentos, también el matrimonio pre-
cisa esencialmente un rito sagrado para su confeccién™.

32 Fn el rito latino, la celebracién del matrimonio entre dos fieles ca-
t6Heos tiene lugar ordinariamente dentro de la Santa Misa, en virtud del
vinculo que tienen todos tos sacramentos con el Misterio Pascual de Cristo
{cft. SC 61), en donde se realiza €l memorial de la Nueva Alianza de Cristo y
de 1a Iglesia.

% Cfr. E. TEIERO, El matrimonio, misterio y signo. Siglos XIV-XVI,
Eunsa, Pamplona, 1971, pp. 294-298.
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Una vez que el Magisterio de la [glesia se pro-
nuncia explicita e inequivocamente a favor de la insepa-
rabilidad entre matrimonio y sacramento, la tesis de
Melchor Cano pierde toda su consistencia teolGgica. «Fs
fundamentalmente falso, sefialaba categdricamente el
tedlogo Scheeben, creer que la gracia del sacramento del
matrimonio se produce mediante una bendicién distinta
del acto de contraer el vinculo matrimonial». M4s ade-
lante ahade esta razén de fondo: «Esta dltima concep-
¢i6n (la bendicion como forma del sacramento) despoja
de su santidad la esencia misma del sacramento, ya que
s¢ aflade desde fuera. Creyendo realzar la dignidad del
sacramento, con hacerlo depender de la cooperacién
sacerdotal, y relacionar asi mds estrechamente el matri-
monio con la Iglesia, le quita su dignidad esencial, rom-
pe su relacion intima con la Iglesia. S6lo se conservard
la dignidad esencial del matrimonio, si el contrato mis-
mo es sacramento...»*,

En la actualidad, no han faltado autores, incluso
en Occidente, cuyas tesis se han aproximado a la de
Melchor Cano, al pretender hacer esencial [a bendicién
del sacerdote en la formacién del sacramento para mos-
trar m4s eficazmente, se asegura, la funcién mediatriz de
la Iglesia®™. En el plano tedrico, esa tesis no serfa impro-
cedente si sélo se buscara con ella unificar la forma juri-
dica y la forma litirgica a semejanza de lo que establece
la disciplina codicial de las Iglesias Orientales. En todo
caso, para comprender que la gran dignidad del sacra-
mento del matrimonio no estd supeditada a un rito exter-

® Los misterios del cristignismo, 3.7 ed., Barcelona, 1960, pp. 642,
644,

¥ Pueden verse esos autores en T. RINCON-PEREZ, EI matrimonio
cristiano. Sacramento de la Creacion y de la Redencidn, Eunsa, Pamplona,
1997, pp. 183, 202, 278.
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no al propio matrimonio, es preciso tener claro que su
peculiaridad primaria y fundamental respecto a los otros
sacramentos reside en «ser el sacramento de una reali-
dad que existe ya en la economia de la creacidn; ser el
mismo pacto conyugal instituido por el Creador al prin-
cipio»’S, Obviamente, esta verdad es predicable de todo
matrimonio entre bautizados, sea de la Iglesia latina o de
las Iglesias crientales.

Esto dltimo explica que la edicién tipica latina
del Catecismo de la Iglesia Catélica, aprobada por el
Romano Pontifice el 15-VIII-1997, haya introducido un
importante cambio en el texto del n. 1623 que ahora en-
sefia lo siguiente:

«Segin la tradici6n latina, los esposos, cOmO minis-
tros de la gracia de Cristo, manifestando su consenti-
miento ante la Iglesia, se confieren mituamente el sa-
cramento del matrimonio. En las tradiciones de las
Iglesias Orientales, los sacerdotes —obispos o presbite-
ros— son testigos del reciproco conseniimiento expre-
sado por los esposos, pero también su bendicién es ne-
cesaria para la validez del sacramento».

El cambio mds importante que se introduce afec-
ta a la segunda parte del texto, al quedar suprimida deli-
beradamente la configiracién del sacerdote en las Igle-
sias orientales, como ministro del sacramento, v al ser
confinada su funcién principal, al igual que en la Iglesia
latina, a ser testigo del recfproco consentimiento expre-
sado por los esposos, no importa que la bendicién sacer-
dotal se constituya en requisito necesario para la validez
del sacramento, cosa bien distinta a que sea en si misma

% Exh. Ap. Familiaris Consortio, 68. Esa verdad es reafirmada por
el Papa en el Discurso a la Rota Romana de 1-11-2001.
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un elemento esencial del signe sacramental del matrimo-
Ly
mo-’.

Téngase en cuenta que algunas propuestas doctrina-
les de los dltimos tiempos, sirviéndose como argumento
de autoridad de lo ensefiado por el primitivo texto del
Catecismo, habian ido precisamente en esa direccidn; es
decir, no sélo configuraban el sacerdote como ministro
del sacramento, sino que atribufan ademds a la bendi-
cidén o coronacién de los esposos el rango de signo visi-
ble del sacramento, desfigurando de este modo la verda-
dera esencia de la sacramentalidad del matrimonio que
en cuanto tal no puede ser distinta segilin se esté en uno
u otro ambito de la tnica Iglesia.

Sirva como cjemplo, la tesis sustentada por Dimitris
Salachas en un amplio articulo publicado en 1994, En
Oriente, dice el autor como sintesis conclusiva, el mi-
nistro del sacramento del matrimonio es el sacerdote; en
Occidente, por el contrario, los esposos son los minis-
tros, y el sacerdote es un simple testigo cualificado. Por
esta razdn, en la Iglesia Oriental 1a bendicién del sacer-
dote constituye el acto central vy fundamenial en la for-
macién del vinculo matrimonial; la intervencidn sacer-
dotal es propiamente sacramental. Esto hace que el
sacerdote no realice un simple gesto ritual cuando ben-
dice a los esposos: invocando al Espiritu Santo, es real-
mente el minisiro del Misterio de Dios que se realiza en

¥ El texto antiguo modificado decia lo siguiente: «En la Iglesia lati-
na se considera habitualmente que son los esposos quienes, como ministros
de ia gracia de Cristo, se confieren muteamente el sacramento del matrimo-
o, expresando ante la Iglesia su consentimiento. En las liturgias orientales,
el ministro de este sacramento -~-llamado coronacidn-- es ¢l sacerdote o el
Ohispo, quien, después de haber recibido el consentimiento mutuo de los es-
posos, corona sucesivamente al esposo v a la esposa en sefial de Ia alianza
matrimoniai».

¥ Il «Ritus sacer» nella forma canonica di celebrazione del sacra-
mente del matrimonio secondo la tradizione delle Chiese orientali, en «Eun-
tes docete», 47, 1994, pp. 15-40.
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el matrimonio. En altima sintesis: el rito central de fas

nupcias es la coronacion, signo visible del sacramento

celebrado por el sacerdote.

Segiin ensefia el pasaje del Catecismo, y segiin -
se desprende de la lectura de los Cddigos latino y orien- -

tal, existen dos tradiciones y disciplinas distintas en rela-
cion con la celebracion del sacramento del matrimonio.
En la Iglesia latina, la necesaria presencia del sacerdote
es s6lo en calidad de testigo cualificado. Sobre ello se

asienta, por lo demds, el requisito de la forma juridica

para la validez del matrimonio. En las Iglesias orienta-
les, por el contrario, se requiere para la validez la bendi-
cion sacerdotal. De este modo, la forma litiirgica de la
bendicién se convierte en forma sustancial para la vali-
dez del matrimonio, pero no en la forma del sacramento
a la manera como opera ia forma en la confeccién de los
otros sacramentos.

En el propio derecho matrimonial de las Iglesias
orientales esta la clave para comprender que ni la bendi-

cion es la forma del sacramento, ni el sacerdote su mi- -

nistro. En efecto, en ese derecho se establece como re-
quisito de validez la bendicién sacerdotal. Ello hace que
por principio tampoco quepa en ese ordenamiento el ma-
trimonio celebrado por procurador (c. 837 del CCEO).
Pero esas exigencias tienen sus excepciones en la forma
extraordinaria (sin sacerdote) del c. 832 del CCEQ, y en
la salvedad de que el derecho.particular pueda establecer
la validez de un matrimonio por procurador (c. 837 § 2
del CCEQ).

Estas excepciones muestran sin duda la diferen-
cia disciplinar entre los Cédigos latino y oriental, pero
tienen a la vez la virtud de expresar que esas diferencias
no son tan esenciales como pudiera parecer, es decir, no
afectan al nicleo fundamental de la concepcién cristiana
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sobre el sacramento del matrimonio. En efecto, si fuera
tan esencial la bendicién sacerdotal hasta el punto de
convertir al sacerdote en ministro del sacramento, y si
fuera tan esencial para el pacto sacramental la presencia
fisica de los dos contrayentes, en el mismo lugar, no ca-
bria ninguna excepcién, como no cabe ni siquiera excep-
cionalmente un sacramento sin ministro. También en las
Iglesias orientales rige el principio teol6gico-candnico
segun el cual «el sacramento del matrimonio tiene esta
peculiaridad respecto a los otros: (...) ser el mismo pacto
conyugal instituido por el Creador al principio» (FC,
68). De este principio se infiere que cualquier requisito
ad validitatem que la ley establezca, incluida Ia bendi-
cién sacerdotal, en el fondo solo tiene la consideracion
de un requisito esencial para la formacién del pacto con-
yugal, y no para que nazca el sacramento.

A propésito de los ministros, que segiin se infiere
son en todo caso los propios contrayentes, dada la pecu-
liaridad de este sacramento cabe también preguntarse st
las categorias sacramentarias de confeccidn o adminis-
tracidn son aplicables al matrimonio en el mismo senti-
do gue en los otros sacramentos. Hacemos nuestra la
respuesta negativa de J. Hervada®: los contrayentes son
verdaderos ministros pero no confeccionan ni adminis-
tran el sacramento «en sentido univoco a como se predi-
can estos términos de las restantes acciones sacramenta-
les. Si, como es habitual, por confeccién del sacramento
entendemos la realizacion del rito o accidn sagrada me-
diante la aplicacién de la forma (palabras} a la materia
(rito), y por administracién la aplicacién al sujeto (...),
en este caso no parece correcto aplicarlas en tal sentido
al matrimonio». Entre otras razones, porgue, como an-

¥ El Derecho del Pueblo de Dios. III. Derecho matrimonial (I},
Pamplona, 1973, p. 165.
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tes sefialamos, este sacramento no se realiza esencial-
mente mediante ningdn rito, aunque las nupcias tengan
lugar en un marco litirgico. Dicho de otro modo, no se
concibe la liturgia y ritos nupciales para que el matri-
monio sea sacramento, sino porque es sacramento.

4.4. La intencion sacramental

Sabido es que para la confeccién de un sacra-
mento es requerida 1a intencién sacramental por parte
del ministro sagrado. Tradicionalmente, ¢l minimo de
intencion requerida viene expresado en la férmula «in-
tencion de hacer lo que hace la Iglesia». Por esta via,
aplicada univocamente al matrimonio, se ha querido de-
mostrar recientemente la necesidad de un minimo de fe
en los contrayentes que haga posible y real una verdade-
ra intencién sacramental. De ahi la conveniencia de sa-
ber si el requisito de la intencién, referida al matrimonio,
constituye una nueva peculiaridad de este sacramento,
fundada en ser el mismo pacto conyugal del principio.

La respuesta clara nos la da J. Hervada en estos
térmninos: «Esta caracteristica del matrimonio explica la
ausencia en &l de una intencionalidad dirigida especial-
mente a constitiir un sacramento. La intencionalidad de
contraer es la Unica intencionalidad necesaria. Si a la
ablucién —por ejemplo— no se afiade la intencionalidad
sacramental, -si-sélo-hay-intencionalidad -de hacer-una
ablucién, no hay obviamente bautismo, por la misma ra-
zOn antes indicada. Pero en el caso del mafrimonio no
hace falta una intencionalidad especialmente sacramen-
tal distinta, de la voluntad de contraer; la institucion ma-
trimonial estd a radice instituida como sacramento, por
lo que tal intencionalidad especialmente sacramental,
aungue es muy loable y congruente, no es necesaria. La
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intencionalidad contractual es, por institucién divina, in-
tencionalidad sacramental»*.

Los demds sacramentos exigen un rito para su
constitucion, y el rito implica ya una intencién que se
expresa en unas formulas. Pero en el caso del matrimo-
nio no se requiere ningdn rito con valor constitutivo. Es
suficiente contraer verdadero matrimonio en la forma
que sea —en la establecida en cada caso o en cada mo-
mento histérico— para que el vinculo creado sea eleva-
do por la accién de Cristo a sacramento. En la voluntad
de contraer un verdadero matrimonio estd implicita la
«intencion de hacer lo que hace la Iglesia», puesto que
no se trata de «intentar» hacer el sacramento, sino senci-
llamente de coniraer un verdadero matrimonio, tal y
como &ste ha sido pensado v querido por Dios. Asi se
desprende de estas palabras del Papa: «La decision del
hombre y de la mujer de casarse segtin el proyecto divi-
no, esto es, la decisidn de comprometer en su respectivo
consentimiento conyugal toda su vida en un amor indi-
soluble y en una fidelidad incondicional, implica real-
mente, aunque no sea de manera plenamente consciente,
una actitud de obediencia profunda a la voluntad de
Dios, que no puede darse sin su gracia» (FC, 68). Porgue
no debe olvidarse, contintia €l Papa, «que estos novios
-—se refiere a los que piden de hecho coantraer ante la
Iglesia aunque no les impulsen a ello motivos auténtica-
mente religiosos— por razén de su bautismo, estdn ya
realmente insertos en la Alianza esponsal de Cristo con
la Iglesia, y que, dada su recta intencion, han aceptado
el proyecto de Dios sobre el matrimonio y consiguiente-
mente —al menos de manera implicita— acatan lo que

40 Cuestiones varias sobre el matrimonio, en «lus Canonicums, XIII,
n. 25, 973, p. 85.
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la Iglesia tiene intencién de hacer cuando celebra el ma-
trimonio» (Zb.). Faltard, en cambio, esa rectitud de inten- |
cién, y no habrd matrimonio ni por tanto sacramento,
cuando aun queriendo externamente contraer ante la
Iglesia, «dan muestras de rechazar de manera explicita y
Jformal» el verdadero matrimonio, es decir «aquello que
la Iglesia realiza cuando celebra el matrimonio de los
bautizados» (Ib.).

En el Discurso de la Rota Romana antes citado
(1-11-2001), el Papa nos advierte del error hacia donde
nos llevarfa la exigencia de intencién sacramental y de
fe: «introducir requisitos intencionales o de fe que fue-
ran mds alld del casarse segiin el plan divino del prin-
cipio (...), llevaria inevitablemente a querer separar el
matrimonio de los cristianos del de otras personas. Esto
se opondria profundamente al verdadero sentido del de-
signio divino, segun el cual es precisamente la realidad
creada la que es un gran misterio con respecto a Cristo y
a la Iglesia».

W8 1. El principio de inseparabilidad
en las codificaciones latina
y oriental

El debate doctrinal acerca del principio de insepa-
rabilidad entre contrato y sacramento tiene su momento
culminante en los afios en que se estd gestando el nuevo
Codigo. No es de extrafiar, por eso, que en los trabajos
de revision aparezcan con frecuencia propuestas concre-
tas tendentes, o bien a suprimir el ¢. 1012 del CIC 17, o
bien a modificarlo, sustituyendo la cldusula inter bapti-
zatos por inter credentes o inter christifideles. Con pos-
terioridad al Sinodo de 1980, al que antes no referimos,
aparecen propuestas de cambio del vigente ¢. 1055 § 2
en el sentido de que se mencione la fe requerida para la
celebracion del sacramento, como expresamente pidi6 la
proposicion 12 del Sinodo de Obispos.
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La respuesta de la Comisién fue negativa y con-

tundente en su razonamiento: «El § 2 del c. 1055 expre-

sa la doctrina tradicional de la Iglesia muchas veces de-

clarada por el magisterio pontificio y que con toda razén

se tiene como doctrina catdlica o doctrina teoldgica-
mente cierta. La ley debe fundarse en presupuestos teo-

l6gicos cominmente admitidos y no puede modificar la

doctrina catdlica aunque esté hoy discutida, si no prece-
de una explicita declaracién del Magisterio auténtico de
la Iglesia»'.

Hecha esta breve anotacién histdrica, conviene
ahora transcribir el tenor literal del c. 1055 del CIC 83,
asi como el c. 776 del CCEO de 1990. Ambos cdnones

constituyen el pértico con el que se abre la disciplina ca-
nonica matrimonial de la Iglesia latina y de las Iglesias

orientales.

«§ 1. La alianza matrimonial, por la que el varén y
la mujer constituyen entre si un consorcio de toda la
vida, ordenado por su misma indole natural al bien de
los conyuges y a la generacién y educacion de la prole,
fue elevada por Cristo Sefior a la dignidad de sacramen-
to entre bautizados.

§ 2. Por tanto, entre bautizados, no puede haber con-
trato matrimonial vélido que no sea por eso mismo sa-
cramento».

De este tenor literal se desprende que lo que apa-
rece como inseparable del matrimonio no es una reali-
dad extrinseca al mismo, sino que es la misma alianza
matrimonial, el matrimonio del principio, el que fue ele-
vado por Cristo a la dignidad de sacramento; elevacion
que se concreta y se hace efectiva por el hecho objetivo

' Comm., 1983, pp. 221-222.
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de estar los contrayentes insertos mediante el bautismo
en la Alianza esponsal de Cristo con la Iglesia.

En estos mismo principios basilares se asienta el
c. 776 del CCEO y cuyo § 2 tiene este tenor:

«Por institucién de Cristo, el matrimonio valido en-
tre bautizados es por eso mismo sacramento, por el que
los cényuges a imagen de la unién indefectible de Cris-
to con la Iglesia quedan unidos por Dios, y como consa-
grados y fortalecidos por una gracia sacramental».

Son evidentes las diferencias de uno y otro texto
legal en el modo de enfocar la misma cuestion. Es indu-
dable el mayor rigor técnico-juridico del Cédigo latino
frente a un estilo mds «teoldgico» del Oriental. Pero los
principios que subyacen en ambos textos, lejos de ser
distintos, complementan y enriquecen el significado de
la sacramentalidad del matrimonio. En efecto, la preci-
sién técnica con que expresa el Cédigo latino la insepa-
rabilidad entre contrato y sacramento ha venido a veces
en detrimento de una consideracion de la sacramentali-
dad radicada en el vinculo matrimonial, en la res et sa-
cramentum en version tomista, con la consiguiente acen-
tuacion del aspecto ritualista. La inseparabilidad no se
predica sélo ni principalmente de los in fieri contractual
y sacramental, sino del in facto esse. Es el matrimonio
en su ser intimo, y no s6lo en su elemento causativo, la
realidad que estd transida desde sus origenes de signifi-
cacion sacramental, si bien ésta adquiere su plenitud en
la economia de la Redencion, actualizada en cada hom-
bre por el bautismo.

En la version del Cédigo oriental, se afirma, por
un lado, la identidad y consiguiente inseparabilidad en-
tre todo matrimonio vélido entre bautizados y el sacra-
mento; todo ello debido a la institucién divina, y no a
ningin factor subjetivo, como la fe o intencién de los
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contrayentes. Por otro lado, Ia sacramentalidad no radica

s6lo en el in fieri, en el contrato, sino en el vinculo ma-

trimonial, pues no son los contrayentes, sino los cényu-
ges los que aparecen unidos por Dios con un vinculo que
significa la indefectible unién de Cristo con la Iglesia, a

la vez que quedan como consagrados y fortalecidos por

una gracia sacramental.

En definitiva, mientras que el Cédigo latino pone
¢l acento en el sacramentum tantum —Ila referencia a -

Gaudium et Spes, n. 48, aparecerd en el c. 1134—, ¢l
Cédigo oriental pone de relieve tanto la res et sacramen-
tum como la res tantum, es decir, la significacién sacra-
mental del vinculo, asf como la gracia propia de este sa-

cramento. Pero en ambos casos aparece claramente

establecido el principio de inseparabilidad.

2. Fe y pacto conyugal
entre bautizados

Segin el ¢. 1057 § 1, «el matrimonio lo produce ':

el consentimiento de las partes legitimamente manifesta-
do entre personas juridicamente hébiles, consentimiento
que ningiin poder humano puede suplir».

Ese consentimiento asi descrito es necesario y a -

la vez suficiente para que nazca el vinculo matrimonial,

no importa que las personas juridicamente hébiles estén -
bautizadas y como consecuencia de ello el vinculo sea -

sacramental. En ningtn caso la ley candnica establece
como un requisito esencial la fe de los contrayentes, 1o
cual no impide que la falta de fe de un contrayente pue-
da ser causa indirecta de algin vicio de consentimiento
en cuyo caso la nulidad no se originarfa por ser nulo ¢l
sacrammento, sino por ser nulo el matrimonio.
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Sentado este principio, veamos ahora las cir-
cunstancias en que la ley canénica, explicita e implicita-
mente, toma en cuenta la fe de los contrayentes, y los
efectos juridicos que de ello se derivan.

A tenor del ¢. 1071 § 1, 4°, el abandono notorio
de la fe catdlica de uno de los contrayentes constituye
unto de los supuestos en los que se prohibe al parroco o
delegado la asistencia al matrimonio, salvo en caso de
necesidad, sin la previa licencia del ordinario del lugar;
licencia que no debe concederse si no es observando,
con las debidas adaptaciones, lo establecido en el c.
1125 para los matrimonios mixtos. Se trata de una nor-
ma cautelar que afecta a la licitud para asistir al matri-
monio y no a la validez. En los trabajos de codificacién?
se Hegd a proponer, en este sentido, que el abandono no-
torio de 1a fe se constituyera en impedimento dirimente;
propuesta que fue rechazada porque, a juicio de los Con-
sultores, quien abandona la fe catélica, no por eso pierde
el derecho a contraer matrimonio, en este caso, el matri-
monio-sacramento, el tinico posible para un bautizado,
supuesto el principio de inseparabilidad.

Ha parecido extrafio a un cierto sector doctrinal®
que el legislador establezca una norma cautelar para el
caso en que uno solo de los contrayentes ha abandonado
notoriamente la fe, y no se refiera al supuesto en que los
dos contrayentes estdn en esa situacién de increencia.
Para comprenderlo, hay que prestar atencién a la razén
ultima que inspira esa medida legal, a semejanza de los
mairimonios mixtos: ayudar a preservar la fe de la parte

z Cir. Comm., 9, 1977, p. 144.

* Cfr. T. RINCON-PEREZ, Alcance candnico de las formulas «Abando-
no notoric de la fe catdlica» y «Apartamiento de la Iglesia por acto formal»,
en «Forma jurfdica y matrimonic candnico», Pamplona, 1998.
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creyente, y garantizar de alglin modo la educacion en la
fe de los hijos.

Las otras férmulas en que, de modo implicito, se
toma en consideracién la fe de los contrayentes, estin
contempladas en los cc. 1086, 1117 y 1124, En los tres
supuestos (impedimento de disparidad de cultos, exone-
racién de la obligacion de la forma candnica, matrimo-
nios mixtos), si bien los efectos juridicos sean diversos,
la férmula canénica empleada para describirlos es idén-
tica: «apartamiento de la Iglesia por acto formal».

Para comprender el alcance de estas normas, hay
que tener delante como principio de referencia basico, el
precepto del c. 11 segiin el cual han de considerarse su-
jetos pasivos de las leyes meramente eclesidsticas todos
y sélo los bautizados en la Iglesia Catdlica, y quicnes
han sido recibido en ella. Se excluyen, por taato, los
bautizados y pertenecientes a una Iglesia o comunidad

eclesial no catdlica, mientras que, por principio, no que- .

dan excluidos quienes hubieran abandonado de cualquier
modo la fe cat6lica, o se hubieran apartado de la comu-
nién eclesial, o separado de la Iglesia por acto formal.

No obstante esta norma general, en atencién al ius con- -

nubii el legislador ha previsto excepciones imporianics;
de manera especial, aquella que restringe ¢l dmbito de
los obligados a la forma juridica ad validitatem (c.
1117). Quedan exonerados, en efecto, de esa obligacién
quienes se hayan apartado de la Iglesia Catdlica por acto

formal. No es el caso de describir aqui las opiniones di- -

vergentes a la hora de determinar el alcance de la {ormu-
la legal «apartamiento por acto formal»*. Lo que importa

4 A la vista de las incertidumbres que origina esta formula, ya nos
pronunciamos sobre la conveniencia de una interpretacién auténtica o tal vez
de una ley que establezca las formalidades a las que deberia estar sometido
el acto de apariamiento de la Iglesia; en aras, todo elle, de garantizar la segu-
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destacar de nuevo es que la falta de fe expresada en for-
ma extrema mediante el apartamiento formal de la Igle-
sia, no es tomada en consideracién por el legislador para
decretar la nulidad del sacramento, sino para facilitar ¢l
ejercicio del ius connubii de esos bautizados catélicos,
exonerdndoles de la obligacion de casarse ante la Iglesia,
seglin la forma candnica prescrita.

3. Forma canénica
y forma litirgica

En la Iglesia latina es un requisito de validez la
llamada forma juridica sustancial, es decir, que el matri-
monio se contraiga ante el ordinario del lugar o el parro-
€0, u otro sacerdote o didcono con faculiad delegada, y
ante dos testigos (c. 1108). Estd también prevista la posi-
bilidad de que la facultad para asistir al matrimonio sea
delegada a un laico idoneo, esto es capaz de instruir a
los contrayentes y apto para celebrar debidamente la Ii-
turgia matrimonial (c. 1112)°. En cualquier caso, sea
sacerdote, didcono o laico, quien asiste al matrimonio lo
hace sélo en calidad de testigo cualificado, aunque le co-
rresponda pedir la manifestacién del consentimiento y
recibirla en nombre de la Iglesia.

Cuando se verifican una serie de circunstancias
subjetivas y objetivas, estd también previsto el recurso a
la llamada forma extraordinaria, es decir, estando sélo
presentes los testigos cormunes {c. 1116),

En la Iglesia latina, es s6lo un requisito de lici-
tud la llamada forma litirgica, es decir, que el matrimo-

ridad jurfdica. Cfr. T. RINCON-PEREZ, Alcance candnico de las formulas...,
op. cit., p. 113,
3 Cfr. Instr. Ecclesiae de Mysterio, art. 10.
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nio se celebre de ordinario en un lugar sagrado, y de
acuerdo con los ritos prescritos en los libros litdrgicos
aprobados por la Iglesia o introducidos por costumbres
legitimas (c. 1119). En este sentido, la ley confiere espe-
ciales competencias a las Conferencias Episcopales para
que elaboren un rito propio del matrimonio congruente
con los usos de los lugares y de los pueblos adaptados al
espiritu cristiano (c. 1120). Se trata del tema de la incul-
turacion litirgica en relacién con el matrimonio, ya pre-

vista por el Concilio (SC, 77), abordada con especial in--

terés por el Sinodo de Obispos de 1980, y recientemente
impulsada por la Instr. Varietates Legitimae de 1994
(vid. Cap. TIT)®.

En toda esta materia conviene tener en cuenta
también la disciplina vigente en el ambito de las Iglesias
orientales, para sefialar las diferencias respecto a la dis-
ciplina latina, y para poner de relieve que dichas diferen-
cias, aunque se fundamenten en concepciones teoldgicas
distintas, no son en el fondo tan sustanciales como pue-
de parecer a primera vista, es decir, no rompen el esque-
ma fundamental segiin ¢l cual el matrimonio no se eleva
a sacramento por ningln rito sagrado, o dicho de otro
modo, que los ritos estdn prescritos no para que el ma-
trimonio se convierta en sacramento sino porgue el pacto
conyugal entre bautizados es ya sacramento.

Segin el ¢. 8§28 CCEOQ, solamente son validos
aquellos matrimonios que se celebran con el rito sagrado

ante el Jerarca del lugar o el parroco del lugar, o un -

sacerdote con facultad delegada y ante dos testigos al
menos. No es delegable esa facultad ni en un diacono, ni
menos aun en un laico, debido a que la celebracién con
rito sagrado significa que el sacerdote asiste y bendice

& Cir. 'T. RNCON-PERRZ, La liturgia y los sacramentos en el Derecho
de la Iglesia, Eunsa, Pamplona, 1998, p. 61.
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las nupcias. La bendicién sacerdotal se erige asi en un
requisito de validez, razén por la cual se acostumbra a
definir el sacerdote como ministro del sacramento del
matrimonio’,

Ya nos hemos referidos a esta cuestién en otro
momento, pero conviene reiterar aqui, que en sentido ri-
guroso y fundamental no puede configurarse el sacerdo-
te como ministro ni a la bendicién sacerdotal como un
rito esencial —aunque esté positivamente establecida
para la validez—, desde ¢l momento cn que también en
la disciplina oriental estd prevista la forma extraordina-
ria (c. 832 CCEO), es decir, la celebracion del sacramen-
to del matrimonio ante sélo dos testigos y sin bendicién
sacerdotal. Los asi casados, son conyuges cristianos en
sentido pleno, es decir, «estdn unidos por Dios a imagen
de la unién indefectible de Cristo con la Iglesia, y son
como consagrados y robustecidos por la gracia sacra-
mental» (c. 776 § 2, CCEQ).

4. Relevancia juridica
de la significacién sacramental

Como principio general, el ¢. 1056 establece que
las propiedades esenciales de todo matrimonio, que son la
unidad y la indisolubilidad, en el matrimonio cristiano al-
canzan una particular firmeza por razén del sacramento.

Pero esta particular firmeza que deriva del sacra-
mento ticne grados diversos segiin se trate de un matri-
monio s6lo rato, o rato y consumado. Recogiendo una

7 Como sefialamos mds arriba, asf lo hacfa el n. 1623 del Catecismo
de lIa Iglesia Cat6lica. Para evitar equfvocos y confusiones, la edicién tipica
del Catecismo introduce una importante modificacién en ese texto, al no de-
nominar al sacerdote ministro del sacramento.
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tradicién doctrinal antiquisima, el ¢. 1061 describe la na-
turaleza de uno u otro tipo de matrimonio:

«El matrimonio vdlido entre bautizados se llama
solo rato, si no ha sido consumado; rato y consumado,
si los conyuges han realizado de modo humano el acto
conyugal apto de por sf para engendrar la prole».

Téngase en cuenta que en ambos supuestos, por

rato se entiende el matrimonio sacramental, y por con-

surmacion, la realizacién del acto conyugal, no cualquier
otra consumacion existencial mediante el logro de una
plenitud de comunién de vida y amor.

Los efectos juridicos relativos a la indisolubili-
dad vienen asf recogidos en la ley canénica:

c. 1141: «El matrimonio rato y consumado no
puede ser disuelto por ningtin poder humane, ni por nin-
guna causa fuera de la muerte». Se trata de la indisolubi-
lidad absoluta como efecto de la plena significacion sa-
cramental inscrita en el matrimonio consumado. En
cambio, €l matrimonio no consumado entre bautizados,
es decir, ¢l matrimonio sélo rato es ciertamente indisolu-
ble, pero puede ser disuelto con causa justa por el Roma-
no Pontifice (c. 1142). Para lo cual estd previsto el pro-
ceso administrativo regulado por los cc. 1697-1706.

En relacion con la indisolubilidad absoluta del
mafrimonio rato y consumado, ademds de la ensciianza

del Catecismo de laIglesia Catdlica (n. 1640),-hay que-
tener en cuenta lo afirmado con toda claridad por el Ro-

mano Pontifice en ¢l Discurso a la Rota Romana de 21-
1-2000. Resumidamente el Papa ensefia lo siguiente:
«Este encuentro con vosotros, miembros del Tri-
bunal de la Rota Romana, es un contexto adecuado para
hablar también a toda la Iglesia sobre el limite de la Po-
testad del Sumo Pontifice con respecto al matrimonio
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rato y consumado, que “no puede ser disuelto por nin-
gun poder humano, ni por ninguna causa fuera de la
muerte” {cc. 1141 del CIC 83, c. 853 del CCEO de
1990). Esta formulacién del derecho candnico no es sélo
de naturaleza disciplinaria o prudencial, sino que corres-
ponde a una verdad doctrinal mantenida desde siempre
por la Iglesia (...)».

A continuacién el Papa sale al paso de la idea
que se va difundiendo segiin la cual la Potestad del Ro-
mano Pontifice, al ser vicaria de la potestad divina de
Cristo, no serfa una potestad humana, y tal vez podria ex-
tenderse también a la disolucién de los matrimonios ratos
y consumados. «Frente a las dudas y turbaciones de espi-
ritu que podrian surgir, es necesario reafirmar que el ma-
trimonio sacramental rato y consumado nunca puede ser
disuelto ni siguiera por la potestad de Romano Pontifice.
La afirmaci6n opuesta implicaria la tesis de que no existe
ningdn matrimonio absolutamente indisoluble, lo cual se-
ria contrario al sentido en que la Iglesia ha ensefiado y
ensefia la indisolubilidad del vinculo matrimonial».

Es ésta una conviccién firme y permanente de la
Iglesia apoyada en la Escritura y en la Tradicién. La po-
testad sagrada del Romano Pontifice «no incluye en si
misma ningitn poder sobre la ley divina, natural o positi-
va». De todo ello, concluye el Papa, «se deduce claramen-
te que el Magisterio de la Iglesia ensefia la no extensién
de la potestad del Romano Pontifice a los matrimonios
sacramentales ratos y consumados como doctrina que se
ha de considerar definitiva, aunque no haya sido decla-
rada de forma solemne mediante un acto de definicién»®.

8 Vid. DP, Palabra, marzo de 2000. Vid. Comm., 30, 1998, pp. 217-
221, en donde se transcribe &l articulo editorial «Il potere del Papa e il matri-
monio dei battezzaii», publicado en «I.’Osservatore Romano» el 11-X1-1998.
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Fue en 1a Edad Media, tomando ocasién de la céle
bre polémica acerca de la teoria de 1a cépula y la teorfa
del consentimiento, cuando se gestan las categorias de-
matrimonio rato, y rato y consumado. ILa doctrina sobre ;
la significacion sacramental serd, en este sentido, decisi
va, aungue en el fondo se tratara de dilucidar cudl era el
factor esencial para la formacién del vinculo conyugal.

La escuela de Paris, personificada en Pedro Lombar-
do, sustentaba la tesis de que el consentimiento de pre
sente era necesario y suficiente para que se originara €
vinculo conyugal. Para la escuela de Bolonia, personifi-
cada en Graciano, por el contrario, el consentimiento y fa -
pactio conjugalis eran ciertamente requisitos necesarios
Pero las verdaderas nupcias requerian ademds la union
carnal. La sintesis doctrinal a la que se llega estd expre- -
sada en los términos jurfidicos de matrimonio rato y rato .
y consumado, as{ como en la indisolubilidad que a cada
uno corresponde. Dicho de otro modo: el consentimiento
de presente crea un vinculo matrimonial verdadero e in-
disoluble, pero su perfeccién fltima v su ratificacién ple-
na dependen del hecho juridico de la consumacion. Hay
que decir, en todo caso, que los andlisis histéricos con
frecuencia olvidan un dato fundamental: que la signifi-
cacién sacramental —el doble simbolismo de la unién
de Cristo con la Iglesia por el amor y por la carne— .
fue, no sdlo el criterio enmarcador de la polémica, en su
origen v desarrollo, sino también el fundamento Gltimo

- por el gue se llega a esa sintesis final v se aclaran defi-
nitivamente las divergencias doctrinales. Se salva asi el
valor sacramental del vinculo nacido del consentimiento -
—matrimonio rato—, al tiempo que se resalta el valor

-juridico=sacramentat de la-consumacién —rato y consu
mado—’.

¢ Cfr. T. Rmeon-PEREZ, El matrimonio, misterio y signo. Siglos IX-
X1l Pamplona, 1971, Unba critica a las recientes posturas revisionistas de los
conceptos de indigolubilidad y consumacion, puede verse en 1., El matrimo-
nio cristiano..., cit., pp. 129-167.
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5. El consentimiento y los aspectos
sacramentales del matrimonio

" Conocida es la relevancia que el Derecho matri-
monial otorga al estudio del consentimiento matrimonial
y al andlisis de sus eventuales vicios que harfan nulo el
pacto conyugal. Pero aqui sélo nos interesa conocer en
qué medida los aspectos sacramentales del matrimonio
forman parte del objeto al que se dirige el consentimien-
to matrimonial, y si, como consecuencia, pueden o no
ser objeto de exclusion por un acto de voluntad de los
contrayentes.

Al ser el consentimiento el elemento fundante del
matrimonio, es obvio que el pacio conyugal es invilido
cuando falta ese consentimiento, o estd sustancialmente
viciado. Y cuando no hay matrimonio no hay sacramen-
to, pues éste no es ofra cosa que el mismo pacto conyugal
realizado entre bautizados. Pero es importante conocer si
es posible la circunstancia inversa, es decir, que pueda
ser nulo ¢l matrimonio por ser nulo el sacramento. Para
lo cual seria preciso aceptar que la dimensién sacramen-
tal sc constituye también en objeto directo del consenti-
miento matrimonial; dicho de otro modo, que el consen-
timiento no sélo darfa origen al matrimonio que es
sacramento, sino que tendria también la virtualidad aut6-
noma de hacer el sacramento que es matrimonio.

Veamos la respuesta a esta cuestién desde estas
perspectivas: la que nos proporcionan algunos datos le-
gales, y las respectivas valoraciones jurisprudenciales.

5.1. Datos legales

En las sentencias declarativas de nulidad los Tri-
bunales eclesidsticos tienen como misién indagar si hubo
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0 no consentimiento, y, si existié, en qué medida ese con-
sentimiento fue capaz de producir un verdadero vinculo
conyugal. Para ello, es necesario tener como referencia
obligada el principio canénico sentado en el ¢. 1057 § 2:
«El consentimiento matrimonial es el acto de voluntad,
por el que el varén y la mujer se entregan y aceptan mu-
tuamente en alianza irrevocable para constituir el matri-
monio». El hecho de que esa alianza irrevocable haya
sido elevada «por Cristo Sefior a la dignidad de sacra-
mento entre bautizados» (c. 1055 § 1) no afiade nada a lo
que constituye €l objeto esencial del pacto conyugal.

El c. 1099 es el tinico en que se hace mencién
explicita de la dignidad sacramental: «El error acerca de
la vnidad, de la indisolubilidad o de la dignidad sacra-
mental del matrimonio, con tal que no determine a Ia vo-
luntad, no vicia el consentimiento matrimonial».

En la revision de ese canon, la cldusula eirca dig-
nitatem sacramentalem ——que aparecia en el c. 1084 del
CIC 17— desaparece durante mucho tGempo de los esque-
mas conocidos, hasta que se incluye definitivamente en la

Relatio de 1981 por recomendacién expresa de la Congre-

gacion para la doctrina de la fe'®. Una de las razones que
aconsejan la inclusién de esa cldusula es la de salvaguar-
dar el principio de la inseparabilidad entre matrimonio y
sacramento. El hecho es que un error acerca de la digni-
dad sacramental, siempre que determine a la voluntad,
podréa ser relevante en orden a la validez del matrimonio.
Se tratarfa de un capitulo auténomo de nulidad.

La revisién del ¢. 1101 § 2 sobre simulacién to-
tal y parcial, sufrié también distintos avatares. En el CIC
17 no aparecia la clausula sacramentalem dignitatem,

W Cfr. Comm., 1983, p. 233. Cfr. P. MaveR, El error que determina la
voluntad, c. 1099 del CIC de 1983, Bunsa, Pamplona, 1997, pp. 303-335.
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como objeto posible de exclusién o de simulacion par-
cial; criterio este que seguirdn los primeros esquemas de
revision hasta la Relatio de 1981 en que se introduce
momentidneamente, desapareciendo por fin del texto de-
finitivo, por motivos prevalentemente ecuménicos!!.

5.2. Valoraciones jurisprudenciales

La inseparabilidad entre contrato y sacramento,
asi como la irrelevancia de la falia de fe para la validez
del pacto conyugal entre bautizados, caiélicos 0 no, eran
hasta hace poco dos postulados que impregnaban los
fundamentos juridicos de las sentencias de nulidad ma-
trimonial. Como consecuencia de ello, el error acerca de
la dignidad sacramental y la exclusién de la sacramenta-
lidad sélo tenfan relevancia respecto a la nulidad en la
medida en que suponia la exclusién del matrimonio mis-
mo, bien por simulacién total, bien por condicién afiadi-
da. En todo caso, la nulidad no radicaba directamente en
el sacramento sino en el matrimonio, es decir, se consi-
deraba nulo el sacramento por ser nulo el matrimonio,
pero no a la inversa, ya que el objeto del consentimiento
de las partes no-es el sacramento sino el matrimonio.

Recientemente se advierten ciertos intentos juris-
prudenciales por iniciar una nueva etapa en la que los as-
pectos sacramentales del matrimonio tengan mds rele-
vancia a la hora de decidir la nulidad de un matrimonio.
De ahf la paulatina relevancia que va adquiriendo la ex-
clusion de la sacramentalidad como capitulo auténomo
de nulidad, pese a que el legislador optd por no incluir la

1 Para los debates que tuvieron lugar en la Congregacion Plenaria de
la Comisién Pontificia para la Reforma del CIC, cfr. P MavyeR, cit.,, pp. 303-
307.
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chiusuln dignitas sacramentalis, entre los componente
te 1 simulacién parcial del c¢. 1101 § 2. Se argumenta
¢n esle sentido, que este precepto legal ha de ser sea i
lerpretado a la luz del ¢. 1099, en el que se hace men
cién expresa del error circa dignitatem sacramentalem
Y asi como el error puede determinar la voluntad a acep
tar el matrimonio solamente no sacramental, viciando-
asi el consentimiento, de igual modo cabrfa excluir con.
un acto positivo de voluntad la dignidad sacramental, con
la misma relevancia de nulidad que cuando se excluye -
otro elemento esencial, o las propiedades esenciales de |
unidad e indisolubilidad.
Aparte de las razones que aconsejaron la inclu-
sién del error circa dignitatem sacramentalem (c. 1099)
¥ que desaconsejaron la inclusién de esa misma cldusula -
en el capitulo de la simulacion parcial (c. 1101 § 2)12, es -
conveniente tener en cucnta que se trata de dos catego- _'
rias bien diferenciadas: el error y la simulacioén. El even-
tual error determinans voluntatem excluye o destruye la
voluntad de contraer; mientras que en el caso de la simu-
lacion parcial, no se excluye la voluntad, sino que es la -
voluntad la que excluye algiin elemento esencial, o una -
propiedad csencial. En ambos casos, hay una divergen-
cia entre el proyecto de matrimonio y la intencién de
contraerlo, pero en el caso de error, la divergencia es ig-
norada o inconsciente, mientras que en ¢l supuesto de la
simulacién tal divergencia es querida y consciente. Aca- -
so:-por.eso,.el.error determinans circa-dignitatem sacra-
mentalem, puede ser juridicamente relevante, mientras
que 0o parece que lo sea per se —si no se resuelve en si-
mulacién total— la exclusion de la sacramentalidad.

"* En el primer caso, Ia salvaguardia del principio de inseparabilidad;
en el segundo, la evitacién de conflictos en los matrimonios mixtos con los
protestantes que no aceptan la sacramentalidad del matrimonio.
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Aceptada la tesis de la inseparabilidad, un matri- -
monio —entre bautizados— sin sacramento es un impo-
sible eclesial, como lo es el regreso al puro orden de la
creacion, sin redencién. Por la misma razén, parece tam-
bién un imposible eclesial que la voluntad excluya la sa-
cramentalidad realmente. Cosa distinta es que haya una
actitud psicol6gica de excluir esa sacramentalidad y que
de hecho se manifieste en una voluntad expresa de ex-
cluirla, en cuyo supuesto, pese a las apariencias, lo que
en el fondo excluye realmente es el matrimonio mismo
por ser éste el unico Ambito en que la voluntad tiene ca-
pacidad decisoria.

Parece claro que quienes sustentan este incipien-
te cambio jurisprudencial no ponen en duda la doctrina
de la Iglesia acerca de la inseparabilidad. Pero las razo-
nes que invocan para justificar ese cambio, es decir, la
nulidad del matrimonio por exclusién de la sacramenta-
lidad, a veces oscurecen la especificidad sacramental del
matrimonio y, como consecuencia, la identidad real en-
tre ¢l matrimonio del principio y su configuracién sacra-
mental. Una sacramentalidad que no eligen los esposos,
sino que les viene dada a su matrimonio ——si éste es vai-
lido, es decir, si comporia todos los elementos naturales
para ser valido—por el hecho objetivo de estar bautiza-
dos. Para que sea sacramento, no se exige a los contra-
yentes un plus de intencién y de consentimiento que el
que se exige para realizar el pacto conyugal.

Por-iodo-elio, no parece muy conveniente: gue el
Juez eclesidstico, aunque tenga conciencia cierta de que
un matrimonio es invilido, invoque como capitulo auté-
nomo la exclusion de la sacramentalidad, salvo que esa
exclusién redunde en simulacién total. Si se aceptan los
aspectos sacramentales como objeto del consentimiento
mairimonial, se terminarfa por aceptar la relevancia de la
sacramentalidad en el ¢. 1095, 3°, es decir, la posible nu-
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lidad de un matrimonio por incapacidad para asumir las
obligaciones sacramentales, sin saber muy bien cuales
sean esas obligaciones distintas de las que conforman
esencialmente el pacto conyugal.

6. La preparacién adecuada
para el matrimonio en la
disciplina canénica vigente

6.1. Introduccion

Al agruparlos en un dnico capitulo (vid. cc. 1063- -

1072), 1a legislacion vigente muestra un especial interés
en regular los aspectos bisicos de la preparacién para el
matrimonio, tomando en consideracién no sélo las medi-
das juridico-administrativas —el expediente matrimo-
nial— tendentes a garantizar la celebracién vilida y licita
del matrimonio, sino todo aquello que exige una celebra-
cién fructuosa del sacramento. Se parte del convenci-
miento de que el matrimonio cristiano sobre el que se
funda la familia, constituye un camino de santidad, una
especial vocacion dentro de la Iglesia, para cuyo cumpli-
miento los esposos cristianos «estdn fortificados y como
consagrados por un sacramento peculiar— (GS, 48).
Aqui solo nos referiremos a las medidas mds es-
pecificamente pastorales, teniendo en cuenta que en toda
estamateria-han de conjugarse adecuadamente diversos

criterios; en concreto, los de validez, de licitud y de efi-

cacia o fructuosidad sacramental. Como quiera que el
matrimonio entre bautizados es un sacramento de la
Nueva Alianza que significa y produce una gracia espe-
cifica en orden al mejor cumplimiento de la misién con-
yugal y familiar, toda preparacién habra de buscar como
objetivo tiltimo que los conirayentes y luego los cényu-
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ges se dispongan para ¢l logro de ese fruto. Pero no falta-
rén ocasiones en que ese fruto quede bloqueado por falta
de una disposicion adecuada. Ello no serd dbice para que
prevalezca en ese caso el criterio de la validez sobre ¢l de
la fructuosidad, al entrar en juego otro elemento primor-
dial cual es el ius connubii, el derecho de todo hombre
—de todo cristiano— a contraer el matrimonio. No se
pierda de vista, a este respecto, que todo matrimonio va-
lido de dos bautizados, a semejanza de los sacramentos
que imprimen caracter (bautismo, confirmacién, orden
sagrado), va tiene de por si una eficacia sacramental, lo
que hace de €l un signo permanente y patrticipativo de la
alianza de amor entre Cristo y la Iglesia.

6.2. Necesidad actual de la preparacion
para el matrimonio

«Bn nuestros dias es mds necesaria que nunca la
preparacidn de los jévenes al matrimonio y a la vida fa-
miliar. En algunos piases, siguen siendo las familias
mismas las que, segin antiguas usanzas, transmiten a los
jovenes los valores relativos a la vida matrimonial y fa-
miliar mediante una progresiva obra de educacién o ini-
ciacion. Pero los cambios que han sobrevenido en casi
todas las sociedades modernas exigen que no sélo la fa-
milia, sino también la sociedad y la Iglesia se compro-
metan en el esfuerzo de preparar convenientemente a los
jovenes para las responsabilidades de su futuro».-

Esia necesidad de preparacion, afiade ¢l Papa,
«vale mds alin para el matrimonio cristiano, cuyo influjo
se extiende sobre la santidad de tantos hombres y muje-
res. Por esto, la Iglesia debe promover programas mejo-
res y mds intensos de preparacién al matrimonio, a fin
de eliminar lo méas posible las dificultades en que se de-

BIBLIOTECA DEL INSTITUTO DE CIENCIAS PARA LA FAMILIA




TOMAS RINCON-PEREZ,

baten tantos matrimonios, y més atn para favorecer po-
silivamente el nacimiento y maduracién de matrimonios
fogrados» (FC, 66).

En un discurso a los participantes en la Asam-
blca plenaria del Consejo Pontificio para la familia, de
26.V.1984, el Papa resumiria esa misma idea del si-
guiente modo:

«El porvenir de la humanidad pasa a través de Ia
familia. Es posible, sin embargo, ir m4s alld, y afirmar
que ¢l porvenir de la familia pasa a través de una ade-
cuada preparacién».

6.3. Objetivos generales de la calequesis
prematrimonial

Es importante, incluso desde un punto de vista
Juridico, poner de relieve los objetivos que deben presi-
dir toda preparacién al matrimonio cristiano, sea ésta la
preparacion general, o sea la que precede inmediatamen-
te a las nupcias. En efecto, es importante resaltar que el
horizonie de esa preparacién no viene delimitado por la
simple instruccién sobre aquellos aspectos del matrimo-
nio que dicen relacién a la validez o licitud del pacto
conyugal. Estos aspectos constituyen un presupuesto ne-
cesario". Pero la preparacién ha de abrirse a una perspec-

* El Pontificic Consejo para la familia pone énfasis en este aspecio
de la preparacion para el matrimonio. La sacramentalidad «no es algo sobre-
afiadido o extrinseco al ser natural del matrimonio, sino que es el mismo ma-
trimonio querido indisoluble por el Creador, el que es elevado a sacramento
por la accién redentora de Cristo, sin por ello suponga ninguna desnaturaliza-
¢idn de Ja realidad». El no entender adecuadamente Ia peculiaridad de este
sacTamento respecto a los otros, afiade el Documento, tiene una incidencia es-
pecial en la preparacion para el matrimonio: «Los foables esfuerzos en prepa-
rar a los novios para lIa celebracién del sacramento pueden desvanecerse sin
una comprension clara de o que es el matrimonio absolutamente indisoluble
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tiva més amplia desde la cual contemplar ¢l matrimonio
entre bautizados como una especifica vocacién cristiana,
es decir como un camino peculiar de santidad que son
capaces de recorrer todos aquellos bautizados que no
s6lo contraen vilida y licitamente, sino que ademés se
abren a la gracia especifica del sacramento. Todo matri-
monio vélido es signo del amor de Dios a la humanidad
que, en el caso del matrimonio entre bautizados, se con-
creta en el amor de Cristo a la Iglesia. Pero esa significa-
cion, insita en toda unién conyugal, como toda misién
objetivada en la vocacién cristiana, ha de hacerse testi-
monio, ha de hacerse vida en los propios cényuges. Lo
cual s6lo es posible porque esos cényuges, fundantes de
la familia cristiana, en virtud del sacramento «poseen su
propio don, dentro del Pueblo de Dios, en su estado y
forma de vida» (FC, 49).

El n. 68 de FC est4 dedicado, en buena medida, a
exponer las razones que «aconsejan a la Iglesia admitir a
la celebracién a quien estd imperfectamente dispuesio».
Muchas de esas razones se mueven en el dmbito de la
validez del matrimonio, en el (Jue no aparece COmo nece-

- saria la fe de los contrayentes. El Papa responde asi a

una preocupacién teolégico-canénica que se dejé sentir
en la propia aula del Sinodo de Obispos, segiin vimos
maés arriba.

Desde esta perspectiva, la sacramentalidad del
matrimonio no viene determinada por la vivencia mis o
menos explicita de los compromisos bautismales, el pri-
mero de los cuales es la fe personal, sino por.el hecho
objetivo de que por el bautismo los contrayentes estdn
elevados a un orden nuevo en el que la conyugalidad ya
no puede ser otra que la sacramental.

que se va a contracrs». Vid. Familia, matrimonio v «uniones de hecho», n. 35,
Libreria Editrice Vaticana, 2000, p. 59.
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Pero dicho todo esto, hay que afiadir inmedia-
tinente que en la mente del Papa no es ésta la tnica ni
I nyis importe perspectiva en la que se ha de formar a
los contrayentes. Una cosa son los problemas de validez,
y otra muy distinta son los aspectos pastorales de la pre-
paracién para esa peculiar forma de vida cristiana, en la
que la fructuosidad del sacramento cobra todo su senti-
do. «Una vez m4s —concluye el Papa— se presenta en
toda su urgencia la necesidad de una evangelizacién y

catequesis pre-matrimonial y post-matrimonial, puestas

en préctica por toda la comunidad cristiana, para que
todo hombre y toda mujer que se casan, celehren el sa-
cramento del matrimonio no sélo vdlida sino también
Jructuosamente».

Aclarados los problemas teolégico-can6nicos so-
bre la validez de las nupcias, toda la catequesis pre-ma-
trimonial debe apuntar hacia el fruto del sacramento,
para lo cual es imprescindible que se convierta en un
verdadero itinerario de fe, es decir, en «una ocasién pri-
vilegiada para que los novios vuelvan a descubrir y pro-
fundicen la fe recibida en el bautismo y alimentada con
la educacién cristiana. De esta manera reconocen y aco-
gen libremente la vocacidn a vivir el seguimienio de
Cristo y el servicio al Reino de Dios en el estado matri-
monial» (FC, 51); porque sélo mediante Ia fe —se habia
dicho poco antes— los esposos «pueden descubrir y ad-

.mirar con gozosa gratitud a qué dignidad ha elevado
Dios el matrimonio y la familia, constituyéndolos en sig-
no y lugar de la alianza de amor entre Dios y los hom-
bres, entre Jesucristo y la Iglesia esposa suyas (Ibidern).

- En esta perspectiva de fe, la catequesis pre-ma-
trimonial habrd de dar, en definitiva, un Tugar prevalente
a una formacién para el matrimonio cristiano en la que
aparezcan resaltadas estas cuatro ideas madres que ex-
traemos resumidamente de FC 56;

LA SACRAMENTALIDAD DEL MATRIMONIO Y SU EXPRESION CANONICA.

a) El sacramento del matrimonio, que presupone
y especifica la gracia santificadora del bautismo, es
fuente y medio original de santificacién propia para los
conyuges y para la familia cristiana. :

b) El don de Jesucristo, es decir, el misterio de
su muerte y resurreccion, en virtud del cual el amor con-
yugal es purificado y santificado, «no se agota en la cele-
bracion del sacramento del matrimonio, sino que acom-
pafia a los cOnyuges a lo. largo de toda .su existencia».
Esto es lo que dijo el Concilio (LG, 48) al sefialar que
los esposos cristianos «para cumplir dignamente sus de-
beres de estado, estdn fortificados y como consagrados
por un sacramento especial...». Lo cual quiere decir, en
terminologia candnica, que la sacramentalidad del matri-
monio no se agota en el in fieri, sino que se proyecta so-
bre in facto esse, no es s6lo sacramento dum fit, sino
dum permanet; con otras palabras, la sacramentalidad no
afecta s6lo al pacto conyugal, que es el sacramentum
tantum, sino al vinculo, o res et sacramentum, segun la
terminologia cldsica.

¢) Como consecuencia de lo anierior, la voca-
cién universal a la santidad esid dirigida también a los
cényuges y padres cristianos; vocacién que esta especifi-
cada por el sacramento celebrado y traducida concreta-
mente por las realidades propias de la existencia conyu-
gal y familiar. De ahi nacen —subraya ¢l Papa— «la
gracia y la exigencia de una auténtica y profunda espiri-
tualidad conyugal v familiar,-que ha-de-inspirarse en los
motivos de la creacién, de la alianza, de la Cruz, de la
resurreccion y del signo...».

d) Finalmente, asi como del sacramento derivan
para los cényuges el don y ¢l deber de vivir cotidiana-
menie la santificacion recibida, «del mismo sacramento
brotan también la gracia v el compromiso moral de
transformar toda su vida en un continue sacrificio espiri-
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(uanb», Fate es el modo propio y especifico de ejercer los
vonyuges cristianos la funcién de santificar (c. 835 § 4)
y «de consagrar ¢l mundo mismo a Dios» (LG, 34) por
medio de las realidades terrenas y temporales que los ca-
racterizan,

Todo lo dicho hasta aqui, respecto a los principa-
les objetivos que deben presidir una verdadera cateque-
sis pre-matrimonial, no es ajeno a lo que, sobriamente,
como corresponde a una norma codicial, establece el c.
1063. En efecto, la obligacién que impone a los pastores
de almas tiene como fin que el estado matrimonial «se
mantenga en el espiritu cristiano y progrese hacia la per-
feccion». Asimismo, la preparacién personal de los no-
vios tiene como objetivo que estos «se dispongan para la
santidad y las obligaciones del nuevo estado», y, de in-
mediato, «para una fructuosa celebracién litirgica del
matrimonio, que ponga de manifiesto que los cényuges
s¢ constituyen en signo del misterio de unidad y amor
fecundo entre Cristo y la Iglesia y que participan de él».

6.4. Fasesy contenidos de la preparacion

Como anticipo de lo que luego estableceria el
Cédigo -—FC es anterior a la promulgacién de éste—, el
Papa describe la preparacion para el matrimonio como
un proceso gradual y continuo que implica tres momen-
tos-principales: -a) preparacion-remota; b) preparacién
proxima; y ¢) preparacién inmediata. Mas adelante (n.
69), FC se referird a un cuarto momento: la asistencia
pastoral de la familia ya constituida; lo equivalente a la
formacién permanente de los c6nyuges y padres.

a) El c. 1063 describe también ese proceso gra-
dual y continuo en la asistencia pastoral relativa al matri-
monio que ha de llevar a cabo toda la comunidad cristia-
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na, y que estdn obligados a impulsar los pastores de al-
mas. Se trata, en primer lugar, de la formacion general,
que ha de impartirse a todos los cristianos, acerca del
significado y exigencias del matrimonio, en cuanto reali-
dad natural y sacramental.

«Esta preparacién remota, seflala FC 66, co-
mienza desde la infancia, en la juiciosa pedagogia fami-
liar, orientada a conducir a los nifios a descubrirse a si
mismos como seres dotados de una rica y compleja psi-
cologia y de una personalidad particular con sus fuerzas
y debilidades. Es el perfodo en que se imbuye 1a estima
para todo auténtico valor-humano, tanto en las relaciones
interpersonales, como en las sociales, con todo 1o que
significa para la formacién del caricter, para el dominio
y recto uso de las propias inclinaciones, para el modo de
considerar y encontrar a las personas del otro sexo, etc.
Se exige, ademas, especialmente para los cristianos, una
sOlida formacién espiritual y catequistica, que sepa mos-
trar en ¢l matrimonio una verdadera vocacion y mision,
sin excluir la posibilidad del don total de si mismo .a
Dios en la vocacién a la vida sacerdotal o religiosa».

b) El siguiente momento es ya la preparacién
préxima para contraer matrimenio. Se trata de la prepa-
racion personal de los novios mediante la cual se dispon-
gan para la santidad y las obligaciones de su nuevo es-
tado.

El legislador apunta los objetivos dltimos que
han:de inspirar la-catequesis prematrimonial-propiamen-
te dicha, pero no detalla ni los contenidos del programa
de preparacidn, ni los instrumentos mds adecuados para
ilevarla a cabe. FC, aunque también de forma meramen-
te indicativa, detalla mds los contenidos posibles de una
catequesis pre-matrimonial. Se trata, en primer lugar, de
una preparacion mas especifica para los sacramentos, de
manera especial para el sacramento del matrimonio, a
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fin de que sea celebrado y vivido con las debidas dispo-
siciones morales y espirituales.

«Esta formacion religiosa de los jovenes —afia-
de el Papa— debera ser integrada, en el momento opor-
tuno y segun las diversas exigencias concretas, por una
preparacion a la vida en pareja, que, presentando el ma-
trimonio como una relacion interpersonal del hombre y
de la mujer a desarrollarse continuamente, estimule a
profundizar en los problemas de la sexualidad conyugal
vy de la paternidad responsable, con los conocimicntos
médico-biologicos esenciales que estdn en conexidn con
ella y los encamine a la familiaridad con rectos métodos
de educacién de los hijos, favoreciendo la adquisicién de
los elementos de base para una ordenada conduccién de
la familia (trabajo estable, suficiente disponibilidad fi-
nanciera, sabia adminisiracion, nociones de economia
doméstica, etc.)» (Ibidem).

¢} Dentro ya de la fase de preparacién inmediata,
el documento poatificio afiade que «entre los elementos a
comunicar en este camino de fe, andlogo al catecumena-
do, debe haber también un conocimiento serio del miste-
rio de Cristo y de la Iglesia, de los significados de gracia
y responsabilidad del matrimonio cristiano, asi como la
preparacidn para fomar parte activa y consciente en los
ritos de la liturgia nupcial» (Zbid.). Este dltimo aspecto
—=¢l de la preparacion litdrgica— 1o recoge también el c.
1063,3°. Se trata de ayndar a los novios a captar el signi-
ficado misterioso del matrimonio cristiano, asi como la
participacién como cényuges en dicho misterio.

6.5. Organizacion de la pastoral prematrimonial

FC estimé deseable que fueran las Conferencias
Episcopales quienes asumiesen la tarea de publicar un
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directorio para la pastoral de la familia. «<En €l deberan
establecerse ante todo los elementos minimos de conte-
nido, de duracién y de método de los cursos de prepa-
racion, equilibrando entre ellos los diversos aspectos
—doctrinales, pedagogicos, legales y médicos— que in-
teresan al matrimonio, y estructurandolos de manera que
cuantos se preparan al mismo, ademds de una profundi-
zacién intelectual, se sientan animados a inserirse vital-
mente en la comunidad eclesial» (n. 66).

Segin ¢l c. 1064: «Corresponde al Ordinario del
lugar cuidar de que se organice debidamente esa asisten-
cia, oyendo también, si parece conveniente, a hombres y
mujeres de experiencia y competencia probadas».

Se ve, en todo caso, que las normas codiciales
sobre formacién para el matrimonio son normas bésicas
que necesitan el auxilio de normas particulares, proven-
gan éstas de las Conferencias Episcopales o de los pro-
pios Obispos a través de los directorios diocesanos de
preparacién prematrimonial.

6.6. Preparacién para el matrimonio y «ius connubii»

Con ser muy necesaria y urgente la preparacién
para el matrimonio cristiano, también lo es la salvaguar-
dia del derecho a contraer matrimonio que asiste a todo
bautizado. Por eso, en todas las instancias —también las
normativas— debera buscarse un adecuado equilibrio en-
tre ese derecho y la conveniencia de dignificar Ia celebra-
¢i6n del sacramento del matrimonio; en otras palabras, el
equilibrio entre el derecho a contraer un matrimonio vali-
do —y sacramental—, y el deber de que sea fructuoso, de
que despliegue toda su eficacia sacramental. En este sen-
tido, cualquier esfuerzo pastoral serd pequefio siempre
que a la par no se lesione ningiin derecho del cristiano.
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En la disciplina antigua, la norma formalizadora
del ius connubii encabezaba la reglamentacién de los
impedimentos. El actual c. 1058 estd situado entre los
canones preliminares, dandose a entender asi que no
sélo sirve como punto de referencia para la regulacién
adecuada de las capacidades e impedimentos, sino de
todo aquelio que pueda significar una restriccién del de-
recho a contraer matrimonio, como es el caso de la pre-
paracién que ahora nos ocupa.

Dos son las vias por ias que puede hacerse pre-
sente 1a arbitrariedad, o lesionarse el derecho fundamen-
tal al matrimonio-sacramento: a. el grado o la naturaleza
de la obligatoriedad de las normas preparatorias, como,
por ¢jemplo, los cursillos prematrimoniales; b. el grado
de exigibilidad de la fe personal de los contrayentes para
la conclusién del pacto conyugal'.

Como venimos repitiendo, la fe subjetiva es un
factor de eficacia, de fructuosidad, pero no de validez. A
mayor fe, mejor disposicién subjetiva para recibir la ple-
nitud de la gracia, del don de Jesucristo, que se comuni-
ca a través del matrimonio, y mayor capacidad sobrena-
tural para cumplir los compromisos matrimoniales y
para responder ficlmente a la vocacion y mision que el
matrimonio cristiano implica. De ahi que sea un impera-
tivo pastoral adoptar todas las medidas tendentes a lo-
grar ese objetivo dltimo. Pero se lesionaria el derecho
fundamental al matrimonio, si se trasladase inadecuada-
.mente al -dmbito de la validez —de la:capacidad de los
contrayentes— aquello que corresponde s6lo al dmbito
de la eficacia sacramental. Tal podria ser el caso, por
ejemplo, de incluir en el expediente matrimonial la exi-

' Cir. al respecto T. RINCON-PEREZ, El matrimonio cristiano..., Cit.,
especialmente el cap. Preparacidn para el matrimonio e «ius connubi»,
pp. 349-396. :
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gencia bajo juramento de profesar la fe catdlica por par-
te de los contrayentes.

Reflexion parecida cabe hacer respecto a la natu-
raleza y grado de obligatoriedad de las normas que regu-
lan la preparacion para el matrimonio en cuanto accién
formativa-pastoral. Es indudable en este sentido que es-
tamos ante una obligacién moral que afecta tanto a los
responsables de la formacién como a los propios contra-
yentes. Siendo moralmente obligatorio prepararse para
realizar un acto de tal trascendencia, personal y social,
parece 16gico pensar que es pastoralmente exigible la
asistencia a los medios de formacién que los responsa-
bles pastorales deben programar. Pero jse tratarfa de una
exigencia juridica?, jcémo compaginar lo pastoralmente
exigible con la salvaguarda del derecho a contraer matri-
monio? En la préctica no serd facil discernir una y otra
dimensién pero habrd de hacerse un esfuerzo por guar-
dar un delicado equilibrio entre ese derecho fundamental
y la necesaria preparacion. Ese parece ser el sentido que
cabe dar a este conocido texto de la Ex. Familiaris Con-
sortio, 66: «Aunque no se ha de menospreciar la necesi-
dad y obligatoriedad de la preparacién inmediata al ma-
trimonio —lo cual sucederia si se dispensare ficilmente
de ella—, sin embargo, tal preparacidn debe ser propues-
ta y actuada de manera que su eventual omisién no sea

un impedimento para la celebracién del matrimonios.

Este adecuado equilibrio entre el derecho a con-
traer matrimonio 'y el-deber de que sea una celebracién
sacramental digna y fructuosa, aparece también en las
normas establecidas en el c. 1065 en relacion con la re-
cepcidn previa de los sacramentos de la Confirmacion,
de la Penitencia y de la Santisima Eucaristia.

En efecto, en dicho precepto codicial se estable-
cen en sendos pardgrafos dos normas de distinta natura-
leza: la exigencia de recibir €l sacramento de la Confir-
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macion antes de ser admitido al matrimonio, y la encare-
cida recomendacién a los contrayentes a que confiesen y
comulguen con el fin de recibir fructuosamente ¢l sacra-
mento del matrimonio.

A propésito de la primera norma, durante los tra-
bajos de codificacion’® algunos consultores llegaron a
pedir dos cosas contrapuestas: o bien la supresion de la
necesidad de la confirmacién, o, por el contrario, su ne-
cesidad absoluta, facultando a los parrocos para admi-

nistrar el sacramento de la confirmacién anies del matri- =~

monio. :
El legislador opté por reproducir literalmente la
norma del CIC 17, segin la cual, se urge que los contra-
.yeates estén confirmados antes de acceder al matrimo-
nio, pero no de forma absoluta; tan sélo si ello es posible

sin dificultad grave. A nadic se¢ le oculta que de este

modo el legislador muestra un delicado respeto al jus
connubii, al no imponer una nueva traba a su ejercicio
cuando aparece una dificultad grave para ser confirma-
do, como puede ser la falta de ministro.

Respecto a si el parroco podria confirmar en ese
supuesto, hay que estar a lo que establecen los cc. 882 y
883 acerca del ministro del sacramento de la confirma-
cién.

Por lo que se refiere a la recomendacion de reci-
bir la penitencia y la eucaristia, es convenicnte sefialar
una pequefia diferencia entre el ¢. 1033 del CIC 17 y el
vigente ¢. 1065 § 2. La norma antigua imponia directa-
mente a los pérrocos el deber de exhortar «vehemente-
mente» a los novios a confesar los pecados y a recibir
piadosamente la eucaristia, micntras que el precepto vi-
gente dirige la recomendaci6n a los propios contrayen-

5 Cfr. Comm. 9 (1977), pp. 140-141.
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tes. Esto no significa obviamente, que los pdrrocos —y
en general quienes preparan para el matrimonio— no
tengan el deber pastoral de recordar a los contrayenies
esa recomendacion, es decir, de hacerles comprender,
por un lado, que no basta la celebracién vilida del matri-
monio, sino que es preciso ademds remover el obstdculo
del pecado para que el sacramento sea fructuoso; y, por
oiro, que la eucaristia es «fuenie y cumbre de toda la
vida cristiana» (LG, 11) y que, por consiguiente, sobre
¢lla debe edificarse desde sus comienzos la comunidad
conyugal, y la familia como Iglesia doméstica.

En todo caso, s trata de una recomendacién a
fin de recibir fructuosamente el sacramento del matrimo-
nio. El ius connubii aparece de nuevo aqui como punto
de referencia necesario a fin de evitar cualquier traba a
la celebracion del matrimonio, en ¢l supuesto de que los
novios no quisieran confesarse o comulgar. Aun supo-
niendo que fuera aplicable al sacramento del matrimonio
—sacramento de vivos— la categoria moral de sacrile-
gio, si se recibe sin las debidas disposiciones, ello no
debe esgrimirse como argumento pastoral para apartar
de la celebracién del matrimonio canénico a ciertos con-
trayentes. Esta razén sélo tendria sentido si se partiera
de la separabilidad entre matrimonio y sacramento, es
decir, si se aceptara la existencia de un matrimonio no
sacramental entre bautizados. A partir de la tesis de la
inseparabilidad —sobre la que se funda el c. 1055—,
para evitar el sacrilegio habria que inducir a los contra-
yentes a vivir en una relacién no matrimonial, lo cual
entrafiaria un mal mayor.
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La peculiaridad del sacramento del matrimonio respecto a los otros sacramentos de
la Nueva Alianza reside, segtin la Familiaris Consortio, en «ser el sacramento de una
realidad que existe ya en la economia de la creacién; ser el mismo pacto conyugal
instruido por el Creador "al principio"».

Este trabajo tiene como objetivo tltimo poner de relieve esa peculiaridad y extraer
de ella las oportunas consecuencias teoldgico-candnicas, conscientes de que una ade-
cuada comprension de esa sacramentalidad es lo que impulsa hacia una revaloriza-
cion de la dimension natural del matrimonio, y lo que impide que se separe el matri-
monio de los cristianos del de otras personas. «Esto se opondria profundamente al
verdadero sentido del designio divino, segiin el cual es precisamente la realidad crea-
da la que es un gran misterio con respecto a Cristo y a la Iglesia» (Discurso del Papa
a la Rota Romana, 1-11-2001).
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